DIALOGISMO Y ETNICIDAD™

Introduccion

La antropologia mesoamericana se ha
caracterizado por un interes muy marcado
en las culturas indigenas cuyos vestigios
arqueologicos muestran el desarrollo de
una alta civilizacion. De hecho, en sus
inicios la investigacion se orientd a dar
respuestas a las incignitas arqueologicas y
la etnologia trabajo en el campo con
comunidades indigenas contempordneas,
buscando pistas para la reconstruccion de
las sociedades antiguas, mas que para el
andlisis de las realidades presentes.

Sin duda, esa fascinacion por los
enigmas arquealogicos conhimga, en
parte estimulada por las politicas v
presupuestos para la investigacion. No
olvidemos que lo exdtico, monumental
v distante de las culturas indigenas del
pasado remoeto, han sido articulos de
consumo para la ideologia nacionalista
del Estado, Claro que hov dia, la inves-
tigacion en Centroameérica v México se
ha diversificado enormemente v ya no
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se encuentra del todo sobredeterminada
por la arqueoetnologia.

Algo similar ocurrio con las teorias
antropoligicas que se emplearon en |a
investigacion de la cultura v la sociedad
indigenas contempordneas. Hasta
tiempos recientes, las corrientes domi-
nantes centraron su atencion en la
especificidad de lo indigena en contraste
con lo occidental, en la diferencia mas
que en la relacién. Las etnografias
“clisicas” y los estudios de comunidad
son buenos ejemplos de ello. El resultado
ha sido un volumen considerable de
informacion etnografica, pero que ha
creado una imagen global de los indi-
genas como seres sui generis, aislados,
ajenos al mundo moderno, cuyas institu-
ciones eran funcionales y arménicas al
interior de “conmunidades corporativas
cerradas”, pero amenazados por el
proceso aculturativo de Ocecidente.

Cientificos sociales nacionales
reaccionaron ante esa antropologia
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“culturalista”, algunos cuestionandola
desde posturas marxistas. En sus investi-
gaciones, el marco global de referencia es
la sociedad nacional, el analisis y la
miterpretacion se centran en las relacio-
nes entre las clases soales, Los indigenas
son asumidos de entrada como parte de
la sociedad, por su ubicacion en la
vstructura de clases. Esa postura
soctoldgica ha permitido dar explicacion
a los procesos y estructuras de nivel na-
cional, aungue desestimando los aspec-
tos culturales como la etnicidad, quizas
pior su misma oposicion al “culturalismo”,

El objetive de este trabajo es
fermular una critica al posibivismo que
ha permeado a la Antropologia v a otras
ciencias sociales en nuestros paises. Esta
critica la realizo exponiendo ideas
tesvricas del fildsofo Mijail Bajtin, que me
parecen de un gran valor para el avance
de una antropologia dialogica,

Positivismo v Etnicidad

La filosofia positivista ha tenido
una intluencia enorme en las ciencias v
las humamdades del siglo XX, A pesar
de las tuertes criticas que ha recbide, el
prsitivismo continua sicondo ung concep-
vion del mundo reconoada v que circula
e diversos ambientes academicos, si
e i siempre de modo explicito. Su
mtluencia es notable en las investiga-
cmes sobre coestiones de etnicidad,
particularmente ¢n temas como la
identidad étnica. Mor encima de las
diferencias teorcas o wleologicas, las
investigaciones han tendido a establecer
las denbidades ctiicas en terminos de
caencias vode diterencias sustantivas

absolutas. Yo i el atro son asumicos como
objetos distintos, que se definen por sus
propios atributos, o por el contraste entre
ambos. Los grupos indigenas han sido
definidos de acuerdo a rasgos caracte-
risticos, por sus manifestaciones mate-
riales e intelectuales, o por sus relaciones
interétnicas, pero buscando siempre
sustancias absolutas.

Otra actitud positivista que
prevalece en las ciencias sociales es la
postura de autoridad de parte del
investigador frente al sujeto investigado.
Esto se observa en los libros de
Antropologia en los que el autor ejerce
un control absoluto sobre el lenguaje. El
antropologo es quien habla del ptro, por
el otro, quien lo describe segun sus
terminos; en virtud de su autondad para
hablar. De esta manera, los sujetos se
conviertenien objetos sin voz propia. Lo
que en su origen fue producto de un
dialogo se vuelve un mondlogo que
cosifica a los sujetos v los despoja de su
posibilidad de expresarse por si mismos,
sino es a traviés del discurso del autor.

Esa postura es evidente en la
Antropologia del area maya, que ha
privilegiado el estudio de la cultura
indigena . Esta es descrita e interpretada
asumiendo a las comunidades como
sistemas cerradoes, sin mayor relacion
con los contextos sociohistoricos mas
amplios.! El modelo de cultura ha sido
el de una unidad autodefinida, com-
puesta de elementos jerarquizados,
relacionados funcionalmente entre si,
pero sin mayores nexos con el exterior”,
Eso ha producido una imagen del
indigena como un ser absolutamente



distinto a una otredad “lading”, con la
que mantiene en todo caso, relaciones de
oposicion. Es el caso de la célebre
dicotomia indio/ladine, que la Antro-
pologia norteamericana se ha encarga-
do de postular v dilupdir como “la
contradiceion fundamental”2

En realidad. muy poco se ha hecho
porconeceren priofundidad alos lamados
“lndines”. Es comun encontrar en la
literatura, que esa otredad ladina es
asumida como algo dado, como -ya
conecido- y por lo tanto, que no necesita
estudio. Los ladines son vistos comao los
representantes régionales de la cultura
vecidental, de la sociedad urbana o
nacional, en contraste con la comun.idad
indigena? Incluso en las emografias se
pueden observar cargas peyorativas hacia
los ladines, en contraste con “los valores de
los nativos”, pero sin profundizar en la
relacion.

Ha privado una enorme ambi-
puedad en el uso del términe ladine, que
de manera frecuente se emplea para
referirse va no solo a los “mestizos
hispamohabinnies”, sino a los no indigenas
en general. Eso ha producido un grave
efecto de ocoltamiento de otros sectores
de poder. como son los extranjeros
occidentales.d De hecho, si consideramos
su enorme peso cualitativo, a pesar de
su reducido numero, resulta atin mas
grave el que no existan investigaciones
acerca de la presencia y dominacion de
los occidentales v su cultura.d

Hasta tiempos recientes, la investi-
gacian antropolagica en nuestros paises
vstaba en manes de personal e institu-

clones extranjeras, sobre todo norteame-
ricanos. Aun hoy en dia, buena parte del
financiamiento, recursos y lineamientos
parala investigacion y “el desarrollo” nos
Hegan de fuera. Asimismo, el hecho de
que en las etnografias el antropdlogo no
sea parte del paisaje descrito v menos
aun las companias e intereses de sus
congéneres, nos lleva a pensar que
quizas la omisién no sea solo una miopia
intelectual producto del positivismao,
sino algo mas: un ejercicio de poder a
traves del lenguaje de la ciencia. Ese
positivismo que ha permeado la investi-
gacidn antropolégica en nuestros paises,
en busca de la esencia de objetos, que son
a fin de cuentas construcciones teoricas,
no sole ha producido imagenes simplis-
tas y nscuras de la realidad, sino que ha
ocultado agendas ideoldgicas-politicas
con que operan sus investigadores.®

Dialogismo y etnicidad

El pensanmuento de Mijail Bajtin es
de un extraordinario valor para la antro-
pologia, en particular para la investiga-
cion etnolégica. Su concepeion de la
cultura constituye una propuesta llena
de recursos tedaricos vy metodolagicos
para la realizacion de un nuevo tipo de
investigacién humanistica, La obra
intelectual de Bajtin se predujo en
medios filosdficos y literarios, pero como
veremos a continuacidn, conceptos como
diglogismo, enunciado en discurso, entre
otros, permiten una aproximacion distin-
ta y original al fendmeno antropoldgico.

La concepcion de Bajtin acerca de
lacultura v la sociedad se fundamenta
en su filosofia del lenguaje. Para él, el



lenguaje es un fenpmeno social por
naturaleza, es un instrumento esencial
para la vida en sociedad. Por su medio
nos relacionamos con el mundo, nos
comumcamoes ¢ identificamos entre
nosotrog, nteractuamos como miembros
de unia diversidad de grupos. El lenguaje
es el vehiculo primordial de la comuni-
cacion v la interaccion social y por lo
tarito, conocerio es conocer a la sociedad.
Son ambos parte de 1o mismao.

En este sentico, Bajtin senala que los
términos palabra i orociin se refieren a la
naturaleza gramatical de la lengua vy son
unidades para su andlisis en tanto que
sistema hingiiistico. 5in embargo, no
pueden ser la unidad de analisis para.el
estudio de la lengua viva, porque el
lenguaje natural, cotidiano, es funda-
mentalmente una actividad social.La
lengua como realidad sociologica se
manifiesta discursivamente, es un
fenomeno ideologico, politico y su unidad
basica debe ser el enunciado. Un enun-
ciado, ademads de su significado lingiiis-
tice tiene sentido por ser la expresion ver-
bal de la interaccion social. Lo enunciado
son siempre totalidades de sentido.

Porguie el lemeape participn de la vida
i brapds de los enmetiados concretos
ique fo realizan, asi como I wida
participa del lenguaje a través de los
ertncindes... Todo viumeiado o5 un
estaban en In cadena, miy comple-
fianente  orgatizada, de olres
enunciados.{ Bajtin 1952:251).

Un enunciade no puede compren-
derse v explicarse 51 se toma en cuenta
solo su objeto v su significado, pues

ademas es portador de sentido, siempre
“comtesta... expresa o actitud del hablante
facia fos entineiados ajenos y ne anicantente
s actibud hacin el pbjeto de su propio
errntcindo.., niestro misma pensanticnto... sc
originag y se forma en el proceso de interaccidn
i lnchn con pensmiientos afenos . (ibid. 282),

El concepto de dialogismo se vincula
integralmente a los de enunciado y
discurso en el pensamiento bajtiniano. Un
enunciado es siempre parte de una
relacion dialégica, porque existe sélo en
funcién de otro enunciado, Las relaciones
dialégicas presuponen la presencia de una
lengua, pero no existen en el sistema de
lengua, va que son en esencia relaciones
entrevsentidos “cryos parkticimnites prieden
ser tinicamente enunciados complelos... detris
de los cuales eskin... los sujetos discursivos
reales o potenciales ™ (ibid.316). Es claro que
para Bajtin, las relaciones dialogicas son
mucho mds amplias que el discurso
dialogado, pudiendo alcanzar un alto
grado de abstraccion:

las relaciones dinlogicas, por supuesto,
no cotnciden en absoluto con las
relaciones que se establecen entre las
réplicas de won didlogo real, por ser mticho
mds abarcadoras, heterogenens y comple-
jas. Dos enimctados alefados wno del ofro
en el Hempo y en el espacio y que no saber
nadn o del obe st los confronbamos en
cuanto a su sentido y st manifiestan en
esta comfromtacion alguna convergencia
de sentfdos.. revelan wna relacion
diidgica (ibid. 317).

Aprendemos a hablar a partir de
la lengua materna, es decir, escuchando
enunciados ajenos, que cuando nifios



aprendemos y reelaboramos dialogi-
camente’ Ahora bien, el enunciado esta
compuesto por lo dado, paro también por
lo creado, ya que “un cnunciado nimea es
sl veflejoo expresion dealgo yo existonte, dado
y cencluido. Ly ennncindo siempre crea algo
iqrae e fabia extstido, aleo absolutamients
nuevo ¢ iriepetible, algo que siempre Hene gue
vercon los oalores... pero lo creado siempre se
crea de lo dado™ (Ihid. 312)As1, lo dadoes lo
preexistente, lo yva dicho, es el dicurso
ajeno, que desde el origen ha modelado al
pensamiento propio.® Pero al mismo
tiempo, todoenunciado es a su vez unacto
nuevo, que responde a circunstancia
originales, a un contexto nuevo que define
su sentido concreto.

Bajtin sefiala que en la investigacion
cientifica, los enunciados deben ser vistos
comao fextos verbales de la sealidad enipivica.
Laos textos son la materia prima y el punto
de partida de las disciplinas humanisticas,
cuyo “objeto real es el homibre social... no hay
posibilidades de llegar o él va su mida... sinoa
trawes de los texbos sigiicos crendos o por crear...
ln investigacion se conierte [asi] en interro-
sacion y plitica, o sen en didlogo”, (Thid. 305).

Los textos no se reducen a las
expresiones verbales, ya que en realidad
“todo acte lmimano es i texto en potencia y
puede sev comprendido.... kan silo dentro del
confexto dialigico de sy lienrpn”. Todo texto
posee un sujeto que es el autor v un
segundo sujeto que reproduce al texto
original. De alli que toda relacion dialdgica
implique el encuentro de dos sujetos, de
dos autores, el encuentro de los dos
textos, “del que ya estd dado y del gue se
st crenndo como wna reaceicn al prinera”
{Tbidl. 297-298)

Con esta concepeion, Bajtin plantea
su critica a tendencia cosificante que se
opera en las ciencias sociales. Para él, un
sujeto puede ser un objeto de conoci-
miento de la ciencia, pero no puede ser
percibido nmi estudiado como una cosa,
“puesto gque siendo sujeto no puede, s sigue
siendolo, permanecer sim voz; por lo it
s conocimiento sdlo puede tener cardcter
dialégico”. (Ibid. 383).

Asimismo critica al realismo litera-
rio, que a menudo cosifica al hombre v
ne constituye en definitiva un acerca-
miento hacia el hombre. El naturalismo,
con su tendencia a explicar causalmente
las acciones e ideas del hombre lo cosifica
aiin mas. Bajtin considera que el enfoque
“inductivo”, supuestamente propio del
realismao, es una explicacion causal y co-
sificante, donde las voces se convierten
en indicios de las cosas y “ne pueden ser
contestadas mi discutidas... la actitud dialogica
hacia esta clase de voces seapaga” (Ibid. 304).

Esta critica de Bajtin parte de su
distincion entre un discurso monologico
de otro propiamente dialégico. El
primero ocurre cuando el autor de una
obra literaria convierte al didlogo en una
forma vacia y en una interaccion sin
vida, sistematica, que se vuelve una
mera relacidén entre opuestos, un
contacto de cosas mas que de gente. En
contraste con lo anterior, Bajtin identifica
la palifonia como un rasgo caracteristico
de la obra de Dostolevski, porque en ella
se da un cambio fundamental en la
posicién del autor en su obra, que
incluye la participacion activa de una
multiplicidad de voces. Segiin Bajtin,
para que una obra literaria sea polifo-



nica, los personajes deben ser no solo
vbjetos del discurso auterial, sino
tambien sujetos consu propio-discurso
directamente significativo;

El otro y yo

No puede haber un sentido -en si-
porque un sentido existe tan solo para
un otro sentido (Thid, 3680

Ya hemos visto que para Bajtin,
comprender al autor de un textoes ver
v rumprender la otra conciencia, la
comciencia ajena. “El ver y comprender ol
anitor de uma obea literaria significa ver y
contprender la obra conrcienean, laconciencia
ajena con todo soomunde, osodecir,
comprender al oteo sujetos” (Thid 302),

Esta perspectiva, eminentemente
relacional, fundamenta a su vez la
concepcion de Bajtin sobre la identidad
v la otredad. Para él, ser significa ser para
otro v a traves del otro, ser para st misme;

“purvando al fondo de st omismo el hombre
crrcnentira los ofos del obroca ve con los ojos
et ore” (Thid, 328§

Yoexiste soloen relacion con un hi,
"I mie congzee y Nego a ser yo mmsmo solo
sl imanefestarme para of oteo, i brapds del otro
e la aunda del etva. Los aclos mus
nportantes gue constiuyen fa mutocon-
ciettcln se deferminan por relacion a la obre
cotcicicr 10

Bajtin propone una ontologia en la
cual, el vo seestructura a partir del ofro.
Yoo i ol obro son entidades complemen-
tarias, mas que alteridades. Al hablar, el
et siempre se dirige al ofre, en respuesta
alo v dicho v anticipando sus respues-
tas. EF hoanbre aprende a hablar a partir

del diseurse ajeno y mantiene con este
una relacion intrinseca a lo largo de toda
la vida, 11

Bubnova observa que la concep-
cion ontologica de Bajtin plantea una
“arquitectinica del mendo real vivenciado o
partiv de la triple optica: wo para i, pho -
para - mi, yo -para ofro, El mundo es espacio
para los actes del hombre, concebidos como
actos éticos porque se lHevan a cabo para el
otro, bajo ln mirada del otro™, (1994).

Como podrd apreciarse, esta
arquitectonica es de fundamental
importancia para la investigacion
etnologica. En ella se establece que para
llegar a entender la identidad de un
sujeto social no basta con definirlo como
un objeto especifico, pues en el fondo
se le estaria asumiendo en términos de
“el otro-para-mi”, sino que deben con-
siderarse como parte de su identidad lo
que él es para si mismo v lo que él
significa para el otro. En otras palabras,
es necesario considerar los tres ejes de
identidad para entender quién es quién.
Se trata, en cada caso, de un triple juego
de imdgenes: una autoimagen, la
imagen que de mi tiene el otro y la ima-
gen que yo tengo del otro.

Esas relaciones de ego con sus
componentes referenciales presentan
siempre cargas o valencias positivas y
negativas, de acuerdo con los intereses
v posiciones en juego al interior de
determinados campos. Un individuo
vive una red de relaciones de afinidades,
antipatias, alianzas y luchas, como parte
de su vida en sociedad, que en gran
medida hereda y reproduce como un
fwmbitus, pero que tambien cambia comao
resultado de la historia,




CONCLUSIONES

Al inicie de este escrito criiqué el
trasfondo positivista de las investiga-
ciones antropolégicas que han descrito
e interpretado al indigena aislandolo del
conjunto de la sociedad. Este método de
analisis ha dado sus frutos v aportes
valiosos, como lo muestra el volumen de
investigaciones sobre nuestros paises.
Sin embargo, también, ha creado ideas
erroneas v ha oscurecido realidades
decisivas, como son la presenciade otros
actores sociales que intervienen en la
identidad misma del indigena v que
tienen a su vez identidades propias.

Esta resumida lectura de Bajtin nos
hace ver que lo étnico es demasiado
complejo y dinamico, para ser abarcado
desde una postura unidimensional. Por
ello, si se quiere entender quién es es
determinado sujeto social, es necesario
incorporar a todos los involucrados,
porque es entre todos como se establecen
las identidades y las diferencias.

Uno de esos actores es el investi-
gador mismo. En las etnografias, es fun-
damental que e| autor se asuma como
tal, como un otro en relacidn al sujeto
de quien habla. Como un participante
activo, puesto que si los datos del campo
son producto de la interaccion entre el

etnografo y la comunidad, si éste fue
el destinatario del enunciado, su
presencia es parte intrinseca del sentido
de lo dicho. Ese caricter dialogico de
las relaciones interpersonales en el
terreno debe reflejarse en la obra misma,
de manera que la voz del antropélogo
se escuche con las voces de los otros
sujetos.12

Se trata pues, de lograr una
“comprensicn creativa” eminentemente
dialogica, que implica, no la concepeion
monolégica del investigador - auto-
ridad que describe al plro, pero tampoco
el pretender convertirse en el otro, como
plantean los etno-cienticistas. Al contra-
rio, sin que nadie anule su propia perso-
nalidad ni su posicion, debe estable-
cerse una relacion, en que ni uno ni otro
pierdan su capacidad de participacion,
donde la posicion de “exterioridad” del
investigador, sea precisamente lo que
posibilite el didlogo v la comprension
profunda de una cultura. El antro-
pologo debe asumir lo que Bajtin llama
una exotopia, en la que se reconozca
comao investigador, pero renunciando a
un control monopolico sobre el signi-
ficado, para posibilitar asi el encuentro
con los otros sujetos en un mismo plano
v establecer asi un verdadero didlogo.



NOTAS

1

Vease los trabajos de Redfield, Tax
v otros de sus colegas, donde el
universo de analisis es la "pequeda
comtenidad” o el “Municipio™,

Al respecto, véase las investigacio-
nes realizadas en Guatemala por R.
N. Adams y seguidores. Nash
(1989) entre otros, reafirma esa
vieja postura culturalista.

Véase al respecto la critica de
Kleiman (1989},

Es sintomatico gue ese ocultamiento
de la presencia extranjera mediante
la palabra ladino, ocurra justamente
en el discurso de los antropélogos
extranjeros. Véase como un gjemplo
el estudio de Adams. (1964:21) sobre
los ladinos guatemaltecos.

Cf. Alejos Garcia (1992).

Una critica en ese sentido la ha
formulado Beourdieu, al senalar el
epistemocentrismo, intelectua-
lismo o teoricismoe del cientifico
sosial. (1992).

Por ello, Bajtin dice que "ln can-
cietrcia del hombre despierta envuelta
eit b conciencia ajena” (Ihid. 360)-

11

10

n

12

Discurso ajeno es un discurso en
el discurso, enunciado dentro de
otre enunciado, pero al mismo
tiempo es discurso sobre otro dis-
curso, enunciado acerca de otro
enunciado. (Voloshinov, 1992:
155)

Cf. Morson y Emerson (1990:57,
239).

Cita en Silvestri y Blanck (1993:
104).

Esta concepcion del mundo de Bajtin
nos permite visualizar la "cuestidn
étnica” con un profundo sentido
relacional. Elmismo Bourdien, quien
ha recibido un fuerte influjo del

iento bajtiniano, reconoce que
“lo real es relacional... lo que existe en el
munda sacial son relaciones.” EL campo,
uno de los conceptos tedricos mas
importantes, Bourdieu lo define
comi “una red, o una configuracion de
relaciones objetivas entre posiciones”.
(1992:72).

Bourdieu (1992) sostiene esta
misma perspectiva, pero critica a los
antropologos posmodernos que, al
reCONOCerse comao autores, terminan
haciendo una reificacién de su ego.
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GUATEMALA:
RETOS DE NACION Y DEMOCRACIA POSIBLE
EN UNA SOCIEDAD FRAGMENTADA

En estos tiempos, al estar
concluyendo las negociaciones de paz en
Guatemala, es oportuno hacer una
reflexion sobre los retos v desafios que
enfrenta el pais despues de treinta y
cinco anos de conflicto armado interno.
Este conflicto, dicho sea de paso, esa la
vez expresion de una serie de problemas
no resueltos de la vida nacional, algunos
de los cuales datan desde la conquista y
el periodo colonial.

Se considera pertinente basarse en
el concepto desarrollado por Carlos Vilas
de “sociedad fragmentada” como un
recurso util para explorar y analizar la
realidad guatemalteca. No obstante, el
proposito no es que la reflexién que aqui
s¢ hace se circunscriba al tema de la
fragmentacion. Se parte de la nocién de
que en una sociedad hay mualtiples
IGgicas imperantes, algunas de las cuales
se articulan o son potencialmente
articuladoras, mientras que otras son de
ruptura v de atomizacidén.

*

Morna Macleod®

La sociedad fragmentada, en este
enfoque, es la expresion del conjunto
de estas logicas, donde predominan las
dinamicas divisorias y atomizadoras,
pero donde también se encuentran,
dentro de los fragmentos, lazos cohe-
sionadores vy consenses en estado
embrionario. Se quiere a la vez explo-
rar los ejes articuladores que se estan
perfilando como elementos para la
creacion de un proyecto alternativo
para el futuro del pais. En este sentido,
se exploraran algunos de los hilos que
estdn contribuyendo a reparar y ree-
laborar el tejido social desgarrado de la
sociedad guatemalteca.

Se desea explorar los rasgos y la
naturaleza de la fragmentacion y su
interiorizacion en el pueblo guatemal-
teco. No se trata de una investigacion
académica, aunque toma elementos
tedricos para su analisis; es mas bien un
esfuerzo de transito lo mas fluido
posible, entre la reflexidn tedrica y la

Licenciatura en Letras Inglesas y Pedagogia, Universidad de York, Inglaterra. Maestria en

Estudios Latinoamericanos, Facultad de Clencias Politicas y Sociales, Universidad Nacional
Auténoma de Meéxico (UNAMY). Investigadora y Consultora en Desarrollo,



ohservacidn de los acontecimientos, Se
transitara entre ¢l andlisis v la descrip-
cion, entre lo macro v 1o micro, bajo el
entendido de que estas descripeiones de
lov micro tlustran la premisa central de la
fragmentacidon,

'or otra parte, se intentara rescatar
lo “subjetive” de la realidad guatemal-
teca, Esto dltimo ha side v es un drea
poco explicitada, poco valorizada, por
na ajustarse a los canones tradicionales
ni de las ciencias politicas y sociales, ni
de [a politica. Este es el terreno de las
actitudes v los valores, de las especifici-
dades v la idiosincrasia de la sociedad
guatemalteca. Eneste terreno borroso y
desdibujado también se propone encon-
lrar pistas para entender lo que aqui se
ha denominado la fragmentacion de la
soctedad guatemalteca, asi como ele-
mentos para su probable articulacion,

Se argumentard en este trabajo que
n #6010 no hay una nacién consolidada
en Guatemala, sino que contrario senst,
han imperado politicaz explicitas e
implicitas de division y de fragmen-
tacion. A la vez, la fragmentacidn es
multifacética, pues se entreteje con
dindmicas econdémicas, historico-
sociales, culturales, ideoldgicas, psicolo-
wicas v politicas. Para fines de claridad
(va que existe una relacion intima entre
los diferentes aspectos, haciendo diffeil
desentranarlos), se tratard cada area por
separado. Por tratarse de un campo tan
vasto, se tiene plena conciencia de que
cada tema por si solo amerita estudio,
La intencion dar una vision
panoramica, un “pincelezo de la realidad
gatemalteca”, sabiendo que eso Hevara

s
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a grandes simplificaciones asi como a
correr el riesgo de na superar la superfi-
cialidad en el analisis.

El concepto de sociedad fragmentada.

Varios académicos que tratan la
realidad de Amdérica Latina han
analizado -con o sin el uso explicito de
la categoria “soctedad fragmentada” -la
atomizacion, la heterogeneidad y el
traslape y no-correspondencia de
diferentes modalidades de las socie-
dades latinoamericanas, Dichos analisis
consideran como causa fundamental su
condicion de paises producto de la
invasion y colonizacidn, insertos -con
una posicion de desvenlaja-en la peri-
feria capitalista, con un papel reactivo y
dependiente. La fragmentacion se da a
diferentes niveles y en diferentes esferas.
Norbert Lechner da una descripeidn a
“vuelo de pluma”™ de las diferentes
expresiones del proceso de fragmenta-
cion:

" [Hay] diferencins ftnicas, corte
entre ciudad y campo, entre sierra y
costa, dislancia entre la economia
exportadora y la economia de
subsistirncia, divorcio entre el efrcuito
financiery y el proceso de produceion,
L seciedad wivil consiste en un
archipiélago de unidades sociales
refativamente aisladas, El espacio
estatal recortado por los Hniites fron-
terizos no se fanda en una comunidad
social, No fay una base material
conin o teos fos habitantes.... La
heterogeneidad estructural no es
sodamen e un fenomeno econdmice. La
dispersitin de I esfern econintica se




repridiece a atoed social, politico y cnl-
tural. A falta de it elementaagluting-
dor no existe una estenclura social
prapramiente comue tal; hay estrickuras
yiexla y sobrepuestas (el fesdneno de
la "marginalidad” es una expresion
primordial de este traslape). Tampacp
exfste wna estruchira politica propia-
mente tal. La preponderancia del
aparato estatal como el latente totali-
farismio fdeoligico de los partidos son
formas de compensar la falta de
artictlaciin entre los ciudadanos....
Tanpoco existe wn sistenia de valores,
narmas y simbolos compartides por
todos. No hay -eu sus significados li-
teril e idealdgico- tn "sentido contin .
{Lechner, 1977, pp. 59-6l)

Esta cita ilustra los diferentes
planos v esferas de la fragmentacidn,
incluyendo lo historico, lo econdmico, lo
socio-politico, lo demogréfico, lo cul-
tural, lo ideolégico, |a cuestion de la
nacién y el ejercicio del poder. Se trata
de un continente fragmentado, con
multiples rupturas, proceses truncadaos
v vuxtapuestos. Empero, la fragmen-
tacion en el continente noes homogénea:
los niveles v manifestaciones de la
fragmentacion en los paises latinoame-
ricanos responden a muchos factores,
sobire todo a las condiciones imperantes
antes de la conquista v al proceso de
colonizacion,

Asd, los centros de mavor densidad
de poblacion, con mavores niveles de
avances v de desarrollo previos a la
Conguista, son paradojicamente los que
hoy en dia muestran mavor grado de
tragmentacion. Ello ocurrid justamente
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porque en estas zonas geogrificas no se
logrd eliminar ni asimilar la civilizacion
preexistente, la cual permanecio peroen
forma vuxtapuesta y subyugada. La
abundancia de mano de obra existente
significaba, por una parte, que eran
lugares propicios para el establecimiento
de los Virreinatos y las Capitanias
Generales, pero por otra, que no era
urgente garantizar su reproduccion, por
lo que se propicid desde aquel tiempo
susobreexplotacion. Con los procesos de
independencia esta situacion no variG
sustancialmente, pues por tratarse de
mano de obra “conquistadn”, el proyecto
colonial ne tuvo la intencién de integrar
a la poblacion indigena al “modelo
occidintal”, ni mucho menos de articular
un proyecto de sintesis entre lo occi-
dental v lo originario, con lo que se
tomento la perpetuacion de un colo-
nialismo interno,

Asl, enel abanico labinoamericano,
en un extremo tenemos paises como
Guatemala, con altisimos grados de
fragmentacion. En el otro extremo se
encuentran paises como Chile, en los
cuales los espanoles eliminaron a gran
parte de la relativamente escasa pobla-
cién nativa. Después de la Colonia, en
estos ullimoes paises hubo un considera-
ble flujo de inmigrantes provenientes de
Europa, con ideas y pautas culturales
occidentales, v dada la escasez de mano
de obra, con amplias garantias para su
reproduccion. Aunque la fragmentacion
persiste en paises como Chile -en gran
medida por su ubicacion en la periferia
capitalista- se puede decir que se logro
la consolidacion y funcionamiento de un
Estado-Nacion.



El entorno historico,

be entiende asi, que la fragmen-
tacion de la sociedad guatemalteca tiene
profundas rawces historicas, la mayoria
de las cuales se ubican a partir de la
conguista v del periodo colonial. Al
moemento de la conguista, estaban en
proceso de consolidacién cuatro
formaciones seciales, o saber, ol K'iche',
el Mam, el Kagchikel v el Zutuhil, La
conquista trunco esle proceso. La
civilizacion maya poscldsica fue reem-
plazada de golpe por un sistema cole-
nial de repartos v encomiendas, de
superexplotacion v opresion, es decir, el
nuevo modelo transtorme radicalmente
el esquema de relaciones sociales. El
modelo colonial redefinio las relaciones
de los pueblos, a partir de entonces
subordinadas, basandese fundamental-
miente i el uso intensivao de su abun-
dante maneo de obra (con poca atencidn
asus procesos de reproduccion) ¥ en su
exclusion politica, social y cultural,

El trauma de la "inpasiin” fue
seguide por la independencia de 1821,
que lEampoco resolvid las contradicciones
tundamentales entre ¢l pueblo nativo

stibiarpgndn” v el provecto post-indepen-
dentista. Como se verd mas adelante, se
trataba de forjar una nacion, una patria,
von conceptos v valores netamente
wwecidentales, resaltando el papel indi-
vidual v de cierlos valores comoel de la
propiedad privada, haciendo caso omiso
del acervo cultural v de la cosmovision
mayas. La no-inclusion del pueblo maya
en la concepeion de la nacion guatemal-
teca es unode los factores estructurales
internos' fundamentales que explican la
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fragmentacion de la sociedad guatemal-
teca. Otro factor es el patron de distribu-
cion de la riqueza, que se expresa en la
extrema concentracion de la tierra v de
la riqueza acumulada en unas cuantas
manos, asi como en la desigual distribu-
cion del ingreso,

El tercer factor estructural interno
-que forma parte sistémica del gjercicio
del poder en Guatemala- es la impunidad.
La impunidad divide a la sociedad entre
los que detentan el poder, es decir, los
que estan “por encima” de la ley v no
tienen que rendir cuentas a nadie,’ y la
poblacion viclima de la impunidad, que
no puede acudir efectivamente al
amparo de la ley o ejercer plenamente
sus derechos.

Por otra parte, la militarizacion se
ha convertido en un soporte clave de la
impunidad en Guatemala, como parte
de la modalidad moderna del ejercicio
del poder desde el derrocamiento de los
gobiernos democraticos de 1944-1954.
Como contraste, las dictaduras militares
de antano no recurrian a la militarizacion
de los espacios civiles, sino que, por el
contrario, trataban de mantenerlos
cerrados.

La impunidad tiene un caricter
mas amp]iiu, COmo un eje que atraviesa
la vida nacional guatemalteca en su
canjunta, pues se extiende desde la
represion politica hasta las politicas de
terror, pasando por la delincuencia
comun, la corrupcion, la burocracia y los
abusos cotidianos y locales de poder. La
impunidad es la piedra angular y base
de la cultura autoritarin v del ejercicio




despotico del poder que datan desde la
Conguista, adquiriendo nuevas dimen-
siones con las politicas de contrain-
surgencia de las ultimos treinta afios.

Discriminacion y racismo.

Se considera que el racismo -la
expresion generalizada de las poiticas y
actitudes excluyentes- es uno de los ejes
fundamentales de la tragmentacion de
la sociedad en Guatemala. Segun
Gustave Palma, en las épocas post-
independencia v liberal se hacia caso
omiso de la existencia (pasade y
presente) de los mayas. Después de ser
“redescubierta” la civilizacién maya por
los arquedclogos v antropélogos extran-
jeros, la ideologia dominante incorpord
una mitificacidn de la gloria del pasado
del imperio maya, reduciendo la cultura
v tradiciones mayas actuales a lo
exotico, lo pintoresco v al “folklore”, Los
indios de ahora, en cambio -columna
vertebral de la fuerza de trabajo de
Guatemala-, son descalificados como
“haraganes, ignorantes, ladrones, sucios,
poce confiables”, ete,

Es importante entender la natura-
leza v las implicaciones del racismo en
Guatemala, En primer lugar, desde la
conguista, es una de las formas adopta-
das por los espanoles v luego por los
criolios y ladines para ejercer su domi-
nacion a traves de la opresion, es decir,
por parte de una minoria sobre la gran
mayoria de la poblacion. Asi, por
ejemplo, en la época colonial hubo una
amplia polémica acerca de si los indios
tendan alma, es decir, si eran seres
humanos.
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El sepundo componente constitu-
tivo del racismo es el argumento que
justifica la super-explotacion de la cual
los indigenas han sido objeto desde
entonces. Se esgrimid que como eran
“seres inferiores”, s6lo servian para
realizar trabajo pesado. La oligarquia
que se formo y se nutrio de la mano de
obra indigena como su eje principal de
acumulacién, hoy en dia, 500 anos
después, sigue contando en sus filas con
personas que se jactan de su "sangre
pura” espanola (porque tienen sangre
RH (-, comutin en el pais vasco, Espana,
pero que es rara en América Latina),
diferenciandose asi de los ladinos e indi-
genas. El hecho de que se sigan conside-
rando como europeos, a pesar de su
permanencia generacional durante
siglos en Guatemala, demuestra un des-
doblamiento en la mentalidad oligar-
quica, una falta de conselidacion de
identidad, que se caracteriza mas por “lo
que npsees” que por “loque sees”. (Casaus
Arza, Fanon, etc.).

Estas creaciones son s6lo un com-
ponente de la fragmentacion de la
sociedad guatemalteca. El racismo en
Guatemala es el nudo central de la
ideologia oligarquica (Casaus Arzu,
1992), que sigue predominando en la
cultura politica de las clases dominantes
v permea a la sociedad guatemalteca en
su conjunto. El racismo es siempre
expresion de miedo hacia "el otro”. Para
las clases dominantes, como se dijo, el
racismo sirve de justificacion para la
sobreexplotacion de los sectores subal-
ternos (indigenas o no). Para los ladinos
pobres, el racismo los diferencia de los
sectores mids excluidos de la sociedad




=iy pobre, pera ne soy indio -, Severo
Martinez Pelder documenta las formas
en las que las closes dominantes, desde
la independencia v sobre todo en la
época liberal v durante la dictadura de
Lbico, han ejercido una politica de
dividir para reinar:

A s haciendas van tos indios
abligatoriamente; los mestizos no, pero
para ¢stos, esti alverto el campo de
colaborar en of control de los indios.
Los mestizos aparecen en las hacien-
ifs como bralafadores de confinmza, de
relativa confinnza, Llna confionza que
i effos les imberesa mncho, Desde aqueel
reamoto entonices, ol lnding le conpiene
pakear al fndio, para que lo vea su
petran”, (Martinez Peldez, 1992, p.
125])

El racismose ha plasmadoen leyes,
decretos y disposiciones municipales.
Asi, por ejemplo, en la época liberal, en
el proceso de acumulacion originaria a
partir del cultivo del café, no sélo se
l."‘-llil.'l‘l'ﬂp'iH romn E_!.'El'idt‘ﬁ t’.?{tFnﬁiﬂn(‘ﬁ Lif-'
terrenos comunales, sino que a la vez se
reintrodujeron formas coloniales de
trabajo forzoso, como son los “manda-
nrfentes” v las “habilitaciones”, seintro-
dujo una ley de vialidad y posterior-
mente el sistema de peones endeudados
v vinculados a las fincas. También hubo
trabajo forzoso para comstruir caminos,
puentes y ferrocarriles.

Durante 1a dictadura de Jorge
Ubico, se dicto la Lev de Vagancia, a
traveés de la cual la poblacion masculina
oy menes de 30 cuerdas de tierr estaba
abligada a prestar servicios v mano de
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abra cast gratuita pard construir la
infraestructura para el beneficio de los
complejos agroindustriales de la Costa
Sur. Esta ley afectd mis que nada a los
campesinos indigenas. Ubico también
emitic una ley en la Ciudad de Guate-
mala prohibiendo a los indigenas con
bultos caminar sobre las banquetas,
haciéndoles camimnar en las calles como
bestias de carga. En algunos municipios
se emitieron leyes prohibiendo el uso de
los trajes indigenas.

En la actualidad, aunque la Cons-
titucion Politica de Guatemala habla del
servicio militar obligatorio para todos los
guatemaltecos, solo los jovenes indi-
genas -capturados en redadas- son los
reclutados a la fuerza y obligados a
incorporarse al ejército (ese mismo
giercito que, en muchos casos, ha matado
a sus companeros v a sus familias). El
reclutamiento forzoso -en la practica
discriminatorio- es una de las mani-
testaciones mis crudas de la discri-
minacién racial.

No obstante, el racismo tiene
mucho mayeor alcance que la emision o
no de leyes v el respeto o irrespeto a las
leyes, El racismo busca trastocar lo mis
intimo del ser humano, su dignidad, su
ser; la humillacion, la falta de respeto, el
no-reconocimiento del otro como per-
sona. El racismo estd imbuido de
actitudes, de valores, expresados en los
dichos populares (“"se s salid ¢l idio”,
“ho-seas indin”), En el trato cotidiano de
los ladinos estd tan interiorizado que
muchas veces la gente no es consciente
de sus propias actitudes racistas v dis-
criminatorias,



Existe también un racisme mstitu-
cional, por ejemplo: en los censos de
poblacién, la “camcterizaciin” del indi-
LEna es aquf-l o aquella que usa caites,
traje v habla “lengua”: si unfa) indigena
habla espanol, usa zapatos v esta ves-
tidofa) de ropa occidental no es indigena
{Solares, 1993).

Un indigena describe el trato de los
finqueros en la costa sur hacia los indi-
Zenas:

“Los trabajos pare nesofros son miy
durvs. No importaria hacer trabajos
duros; pero adenis es que le fratan a
wnerde gque o es i aninial, gue viene
del mente, o gue uno no vale nada, o
qute e e Hene of dereeho de respirar
el aire prra, o gue uto Hene que
soportar fo que dign ¢l patron perque
gracias a él da trabajo a ln gente, o eso
dr que nos traten a nosotros como algo
que ne tiene importancia, de decir que
s1 nosotros no queremos estar nos
podemos i a dende nos dé la gana,
porgue al fin vy al cabo los patrones no
Hermen obligacion de sostener g puereos,
t cocliings.... Estin es i forima de trato
defos patrones.” (Ixmatd, sin fecha)

El racismo -v el miedo hacia la
poblacion indigena- explica en parte la
crueldad de [as politicas de tierra arrasa-
da v masacres dirigidas a comienzos de
les ochenta a destruir a comunidades
mavas; sobre todo en el altiplano, tanto
fisica comeespiritual v emocionalmente.
Un testimonio de una indigena sobrevi-
viente de las masacres es elocuente,
cuando pregunta, Uppeen, por qué nes
mrcberit asd, cnme cliclos {perrns)?™.
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El tema del racismo conlleva una
gran carga emocional, pues es una llaga
abierta que tiene gue ser reconocida y
tratada, tantoen vista de un proyecto de
nacién en Guatemala, asi como para la
construccion de la democracia mas alla
de su version formal. Y este tema -al
igual que la discriminacion de género-
tiene que ser sacado del mundo de lo

“privadn” y tratado en el dmbito publice-
politico. Superar la discriminacion racial
y de género requerira el paso de varias
generaciones, justamente porgque se
refiere al ambito interiorizado de valores
v actitudes que se expresan tanto en el
munde privado como el mundo publico.
Pero para que se dé ese proceso de supe-
raciem, Hene que haber un reconoci-
miento de dicha realidad, leyes que
efectivamente castiguen el delite de la
discriminacion, valores propositivos que
reemplacen la discriminacidn y que la
marginen hacia el campo de lo “tabi”.

Una economia fragmentada.

Guatemala, como pequeno pais
agroexportador en la periferia capita-
lista, sometido a los precios internacio-
nales del mercado para sus productos de
exportacion (Vilas, 1993), se caracteriza
porsu extrema dependencia y vulnerabi-
lidad respecto del exterior. La heteroge-
neidad estructural significa que se trasla-
pan diferentes formas de produccion v
relacion, acomodando formas anteriores
o readecuadas que nutren al modelo de
acumulacion.

En este desarrollo historico, el
elemento mas destacado, ha sido el
sistema latifundio-minifundio, que



favorece el vuso de mano de obra
asalariada en solo unas épocas delano y
se apova en su reproduccion social a
traves defas actividades de subsistencia
e las parcelas. Incluse el trabajo
asalariado en los latifundios se ha
apartado de las relaciones tipicamente
capitalistas, al ubilizar la mano de obra
de familias enteras, por las formas de
endeudamiento v enganchamiento, por
¢l establecimiento  de tiendas de raya,
etc,

El hecho de que Guatemala seaun
pais agroexportador significa que su
produccion y su infraestructura estan
vrientadas primordialmente hacia la
demanda externa v no estan disenadas
para satisfacer las necesidades de su
propia poblacion. Las zonas geogrificas
estan claramente divididas, creando un
clecto de vuxtaposicion que asemeja su
seografia a “nue colcha de retazos™, Por
ello, se hard un recorndo descriptivo que
pretende ilustrar esta vuxtaposicion.

Las carreteras v |a falta de vias de
comunicacion ejemplifican la fragmen-
tacion geografica de Guatemala. Aldeas,
pueblos v municipios, aungue cercanos
en Wrmines de distancia fisica, se en-
cuentran marginados v aislados por la
falta-de acceso v de caminos: Una dis-
tancia que en vehiculo por carretera
tomaria media hora en recorrerla, puede
requeric una caminata de un dia; hay
comunidades que para llegar a ellas hay
que caminar varios dias; en estas aldeas,
como en muchas aldeas mas cercanas a
las vias de comunicacion, ne hay luz, no
ey agua potable, no hay escuelas y no
hay centros de salud.
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Los nines, desnutrnidos, con proble-
mas en la piel, con el pelo rojizo v otras
deficiencias debidas a la desnutricion, la
mavoria descalzos, crecen entre el polvo
de sus comunidades, en chozas de adobe
v paja, o de block y laminag los mas fave-
recidos. Pero esta realidad se contrasta
con otra: las enormes casas en las zonas
residenciales de olros lugares de la
ciundad capital, con varios carros ultimo
modelo, antenas parabolicas v policias
armados, atrincherados detras de los al-
tos muros y alambre de puas. Guatemala
es por excelencia, un pais de contrastes.

Se puede hacer otro viaje imagi-
narip; se parte desde Quetzaltenango,
segunda ciudad de Guatemala (en tama-
no e importancia politica), a la Costa Sur,
corazon de las grandes fincas de agroex-
portacion. Se pasa por un camino gue
cruza el altiplano frio; en mal estado,
lleno de baches y de curvas, poblado de
indigenas vestidos con su traje tradicio-
nal, gue trabajan pequenas parcelas, con
suelos tan desgastados gque apenas
producen limitados cultives de maiz,
frijol y trigo, donde se escuchan los rit-
mos entrecortados v guturales del Mam
y del K'iche’. En tan sélo una hora y
media, se llega a las mejores y mas an-
chas carreteras de Guatemala, al calor y
las grandes extensiones de fincas de cana
de azdcar, de café vy ganado, con po-
blacion mdas escasa (aungue sigue
habiendo pobres), donde rara vez se
divisa un traje y menos se escucha un
idioma mava, donde todo esta “extra
large”, las calles, los edificios, las fincas,
en fin, donde se palpita una apropiacion
a medias o mas bien grotesca del “Anneri-
cait way of fife".



Se puede uno entonces dirigir
ahora a las fincas bananeras en el
nororiente del pais, también de produc-
cidn para la exportacion, donde se
yuxtapone tecnologia moderna para el
cultive, corte y empaque del banano con
manifestaciones de subdesarrollo:
mientras los bananos son transportados
en ferrocarriles de carga a Puerto Bar-
rins, los trabajadores salen de sus casas
sin luz y sin drenaje en las mismas fincas,
en unas plataformas sobre rieles
empujadas por personas desde atrds o
con un palo como se hace con las canoas.

Finalmente, se puede hacer un
recorrido a los lugares del primer
producto de exportacion, el cual genera
el mayor velumen de divisas para Gua-
temala, el café, que se cultiva en diferen-
tes partes del pais, aunque el café de
altura es el mids cotizado. En las fincas
cafetaleras de las Verapaces, cuyos
duenos son mayoritariamente descen-
dientes de alemanes y militares, no sélo
se pagan los salarios mads bajos a los
Q'eqehi’s que trabajan en ellas (alre-
dedor de un tercio del salarioc minimo),
sino que incluso sigue habiendo casos de
venta de fincas con todo y trabajadores.
En las Verapaces, las relaciones sociales
son feudales y oligarquicas. Es de los
pocos lugares del pais donde muchos
finqueros hablan el idioma de su fuerza
de trabajo (el Q'eqchi’), lo cual en lugar
de facilitar que la poblacion Q'eqchi’
participe en la vida regional, sirve para
dominarla y sojuzgarla mas profun-
damente.

Estas breves descripciones per-
miten visualizar como los ejes de la

acumulacion guatemalteca, lejos de
buscar el crecimiento y consolidacion de
un mercado interno v de una robusta
sociedad civil, ignoran ampliamente a su
poblacion, la utilizan exclusivamente en
funcidn de sus intereses y establecen
lazos directos con el mercado interna-
cional. Como la mano de obra es
abundante, no existe mayor preocu-
pacion porsus mecanismos de reproduc-
cidn. El Estado guatemalteco no cuenta
con una estrategia de desarrollo (ni
tendria la fuerza en el plano nacional
para instrumentarla) v su insercion en
la economia globalizada no brinda
muchas esperanzas acerca de la posibi-
lidad de un desarrollo autosostenible
significativo.

La industria de maquila para la
exportacion tampoco plantea una
solucion al subdesarrollo de Guatemala.
Por una parte, es una actividad que en
cualquier momento puede cerrarse y
emigrar (una industria “golondrina”), v
por otra parte, se trata casi exclusi-
vamente de confeccién vestuaria
orientada a mercados externos, con
escaso uso de insumos nacionales v en
la que gran parte de las empresas son de
capital coreano gque permanecen en el
pais mientras les sea rentable.

Por otra parte, la "ligica de la
milpa”,* como modo de subsistencia
campesina-indigena desde tiempos
prehispanicos, empieza a desmoronarse,
por la falta de tierra disponible y la
penetracion de actividades capitalistas.
La incursion de pequenos productores
en el cultive de productos agricolas no
tradicionales de exportacion, como el
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brocali, el esparrago, los ejotes franceses,
las arvejas chinas, las flores v las mini-
verduras (elote, calabazas italianas,
zanahorias, ete.), ha acarreado proble-
mas, aumentando su vulnerabilidad. Por
viemplo, cuoando on los vaivenes del
mercado internacional se decide com-
prar briocoli mexicano v no de Guate-
mala, el producto guatemalteco pierde
posibilidades de comercializacion,
mientras que s¢ ha propiciado el
agotamiento de los suelos por el uso de
grandes cantidades de fertilizantes v
pesticidas, Ademas, este intento de
diversificacion no se ha traducido en
mejoras signiticativas para estos sectores
privductivos, va que, en todo case, gran
parte del excedente generado queda en
manos de intermediarios.

Mientras la pobreza v extrema
pobreza rural se aumenta, la macroce-
falica ciudad capital no puede absorber
la mano de obra expulsada de las dreas
rurales {por la extremadamente desigual
forma de distribucion de la tierra, por la
represion v violencia v por presiones
demograficas), lo cual se ha traducido
v el crecimients acelerado de dreas
precarias v de marginalidad urbana. Se
estima que dos tercios de'la poblacion
en edad de trabagar no gozan de trabajo
formal o estable, formandose parte del
sector informal de la ecomomia,

La sociedad civil y la politica guatemal-
tecas

La heterogeneidad de la estructhura
veondmica dificulta la creacién de
soviedades civiles consolidadas v
homosdneas? en rminos gramscianos®,
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En las spciedades fragmentadas, la
sociedad civil iende a ser débil (“prin-
tiva y gelalinosa”) v se privilegian formas
coercitivas de resolucion de los conflictos
v tensiones por encima de la adopcion
de formas consensuales: Las institu-
ciones de la sociedad civil tienden a ser
fragiles v a la vez polarizadas; al grado
que no logran interpelar a las institu-
ciones del Estado y mucho menos al
comjunto de la sociedad.

Instituciones como la lglesia
Catadlica tienden a polarizarse en su seno,
constituyéndose asi por una parte la
iglesia de los pobres y, por la otra, la
iglesia de los ricos. Esta polarizacién
también ¢ manifiesta en la composicion
de clases en las sociedades fragmen-
tadas, en las que existé una diversidad
de estamentos, capas y estralos, con una
escasa v deébil clase media, creandose
una pequena élite que tiene mucho y una
vasta mayoria de poblacién que vive en
la pobreza y en la miseria. Es preciso
senalar también, que la extrema pobreza
rural yurbana, asi como las dimensiones
de la pobreza,” son factores disgregado-
res para el ejercicio del poder incluso
aquel basado fundamentalmente en la
coercion. La descompoesicidn social
(aunada a la impunidad) presenta serios
obstaculos para la gobernabilidad y
estabilidad del pais.

En Guaternala, las instituciones de
la sociedad civil son pocas y tienden a
polarizarse. La Iglesia Catolica ha sido
hasta hace un poco mas de una década,
cjemplo de esta polarizacion: Por un
lade, la jerarquia (y el grueso del clero)
apovaba los regimenes militares; por




ejemplo, en 1954, cuando utilizaron al
Cristo Negro de Esquipulas -simbolo de
fundamental importancia para los
suatemaltecos catilicos- para legitimar
la comtrarrevolucion.

Por otro lado, los otros sectores
religiosos, frustrados por el fracaso del
desarrollismo de la Accion Catolica de
los afios sesenta v setenta, e inspirados
por las conferencias episcopales de
Medellin v Puebla, tomaron la opcién
preferencial por los pobres y oprimidos
en sus luchas de liberacion. En la tltima
década, la Iglesia Catolica guatemalteca
ha mostrado una menor heteroge-
neidad entre sus miembros, al adoptar
una posicion global mas decidida y
colocarse en favor de los pobres (vedse
por ejemplo la carta pastoral "El Clamor
par la Tierra”, declaracidn de la Confe-
rencia Episcopal de Guatemala de
1988), en ocasiones jugando un papel de
mediacion, pero rechazando la via de
la violencia cualquiera que sea su ori-
ger.

El gran auge del protestantismo en
Guatemala, se debio a diversos factores,
entre ellos: los cambios en la produccion
agricola (Annis, 1987}, los efectos del
terremoto de 1976, las politicas contra-
insurgentes (Garcia Ruiz, 1985) v la
llegada al poder por primera vez en la
historia de Guatemala de un protestante,
el General Efrain Rios Montt y el poste-
rior ascenso del segundo, Jorge Serrano.
Dicho auge ha contribuido a dividir a
muchas comunidades indigenas. En
otros casos, las cofradias tradicionales,
la Accion Catolica y el catolicismo
carismatico también han provocado
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fuertes divisiones y rupturas en las
comunidades (Falla, 1992). Es preciso
decir, empero, que en algunas comuni-
dades se ha logrado la convivencia
pacifica y el respeto a las diferentes
expresiones religiosas.

Los partidos politicos, que ledri-
camente abarcan desde el centro
izquierda a la extrema derecha -aunque
en realidad toda posicion social
demderata fue destruida con la represion
a fines de los setenta®-, se mueven mas
por el oportunismo que por principios
doctrinarios. La fragmentacion se
evidencia en los numerosos partidos
politicos que carecen de programas y
plataformas, los cuales son sustituidos
por personajes, caudillos con sus feudos,
quienes favorecen la toma cupular de
decisiones sin consultar o remitirse a sus
bases. La cultura politica es autoritaria
por excelencia, intransigente y poco
elaborada. Hay dentro de los sectores
dominantes, un temor v rechazo muy
grande a la participacion: aunque hay
indicios de que esto esta cambiando
paulatinamente, cualquier organizacion
social o expresion popular es descali-
ficada bajo la etiqueta de ser proclive al
“comunismo”.

La falta de hegemonia del Estado
se explica en parte por su incapacidad
de generar propuestas consensuales que
abarquen o apelen al sentir de las
grandes mayorias, pero también al
miedo a la participacién popular, La
ideologia oligarquica de la clase
dominante guatemalteca, fuertemente
enraizada en el racismo (Casaus Arzu,
1992), deja fuera grandes sectores de la



poblacidn, no sélo para el ejercicio con-
sensual del poder, sino en el sentido
mas elemental de cindadania, En ese
sentido, el Estado salo representa los
intereses de determinados grupos
econdmicos; no tiene |la capacidad, pero
tampoco el interés o el intento de
generar hegemonia. Esto nos lleva al
tema de la nacién, pero antes de entrara
este campo tan rico v complejo,
quisieramos brevemente hacer unas
reflexiones sobre el ejercicio del poder
en Guatemala.

Aungue evidentemente la oligar-
quia guatemalteca ha tenido siempre
sus ideologos v sus representantes
politicos, a partir del golpe de Estado
del general Peralta Azurdia en 1962,
delegaron su papel de conduccién
politica al ejército guatemalteco.
Después de un periodo en el que los
militares y oligarcas compartieron el
ejercicio del poder, el ejército desplazo
al sector terrateruente y empresarial.
Asumio, entonces, el control total del
gobierno v del Estado v se convirtio, ala
vez, en una fuerza econdmicamente
poderosa, con la adquisicién de
prandes extensiones de tierras, con
crecientes intereses economicos en los
sectores comerciales, financieros e
industriales.

Hoy en dia, las clases econdmi-
camente poderosas tratan de retomar la
conduccion politica del pais, pero no se
vislumbra un provecto consolidado y
propositivo de la derecha modernizante
comoe lo ha habido entre el sector
empresarial en el vecino pais de El Sal-
vador. La derecha modernizante es ain
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embrionaria. La mentalidad oligarquica
sigue vigente, sobre todo en la Unién de
Agroexportadores (UNAGRO) y de
forma no-monolitica en el Comite
Coordinador de Asociaciones Agricolas,
Comerciales, Industriales y Financieras
{CACIF). Incluso, se observa una agudi-
zacion de las posiciones mas recalcitran-
tes ante el proceso de paz (sobre todo en
relacion al tema de la tierra) y ante las
elecciones de noviembre de 1995, con la
participacion de fuerzas politicas mas
amplias. Con la insistencia en estas
achitudes oligarquicas y cavernicolas, es
muy dificil forjar una practica, ideolo-
gicamente consistente, de una derecha
neoliberal y politicamente moderni-
zante. Asimismo, el modelo de “neolibe-
ralismo y democracia formal” también es
insostenible en el mediano -si no en el
corto- plazo, por los altos niveles de
marginacion y exclusion de las grandes
My orias.

El ejército y la militarizacién del Estado
y los espacios civiles.

En todo este periodo, el ejército se
ha dedicado a afianzar su ejercicio del
peder, no sélo a traves de la acumulacion
de capital por las vias individual e
institucional, sino también a través de la
incorporacion de sus altos mandos a las
filas de las clases dominantes del pais,
muy a pesar de algunas de las élites de
descendencia oligdarquica que se sienten
socialmente superiores por su ascenden-
cia espafiola. El ejército guatemalteco es
el mis consolidado, experimentado y
sofisticado en la regién centroamericana,
v se autoconcibe como eje central de la
vida nacional:



“El ejército es depositario, participe y
generador de la politica nacional, por
[o que esta posicion es determinante
para fijor o doctrina politica del
efército, debiendo ser clavos los
objetivns macionales i las politicas para
aleanzarlos.... El accionar del efército
W sis frutas estin a lo vista en la
historia de Guateniln v siendo una
institucidn con ms de un siglo de
permanertcia y presencia nacional, se
ha visto probade v comprobado que el
efército es la reseroa de la nacionalidad
y el filtmo balwarte di la paz social”.
(Revista Militar. Mayo-Dic. 1987, p.
7).

Su constitucion en “ultimo baluarte
de la paz social” la ha logrado mediante
las politicas de exterminio fisico, el con-
trol a través de la coercidn, pero también
la ocupacion o la militarizacion de
espacios de la sociedad civil, por efemplo
con el trabajo del S-5 y posteriormente
de Asuntos Civiles (G-5).° El ejército, con
el programa del servicio militar
obligatorio, que recluta coercitiva y
mayoritariamente poblacion rural de
bajos ingresos, se enorgullece de
constituir una instancia de ladinizacion
de la poblacién indigena; su inquietud
mis bien es que estos “nuevos ladings”
retornen a sus comunidades y no
emigren a las ciudades ("El cjército en el
Contexto Social”, en la Revista Militar,
julio-septiembre de 1978).

Ante el proceso de paz, el ejército
esta buscando una forma de perma-
nencia e incidencia en la sociedad y
espacios civiles. Esta "neomilitarizacidn”
significa la mimetizacion de los militares

en las dreas rurales, a través de los
comités locales de paz y desarrollo. Este
nuevo rol del ejército podria ser mas
insidioso y peligroso que su papel
coercitivo, porque busca penetrar la
intimidad de las comunidades.

La nacidn.

5e ha partido de la premisa de que
no hay una nacién consolidada en Gua-
temala; hay elementos constitutivos para
un proyecto de nacion, pero la tarea de
su constitucion es adn un reto por
realizar. Esta falta de nacién consolidada
en Guatemala es un reflejo de la
fragmentacidn de su sociedad. Pero an-
tes de entrar a este debale, se necesita
definir algunas categorias de analisis.

El concepto de nacidn es dificil de
desentranar por la falta de una teoria
acabada de la misma, asi como por lo
difuso de sus parametros v atribuciones.
Existen en la actualidad ricos y creativos
aportes en torno al debate acerca de la
nacion, gque no necesariamente se
articulan ni coinciden entre si, ni llegan
a formar una propuesta tecrica. Hay
fronteras borrosas entre lo que es la
nacién, la identidad nacional, la
nacionalidad, lo nacional, el nacio-
nalismo, el Estado-Nacion, la patria, el
pueblo, etc.

Edelberto Torres-Rivas senala que
“el concepto moderno de nacidn es el de una
comunidad pelitica, cuya identidad se
ettcuentra en la existencia dindmica de un
mercado interior” (Torres-Rivas, 1981).
Segun Torres-Rivas, los elementos
constitutivos de la nacidn incluyen:
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territorie, idioma comun, comunidad
ecomomica, desarrollo del capitalismo,
mercado interno v conduccion de la
burguesia. Aunque usualmente la
estruchira economica es un precrequisito
para la constitucion de la nacion (a pesar
de que Palesting es un buen ejemplo de
una nacién sin Estado v sin pais), la
estructura econdmica no puede rendir
cuenta de las mulhiples dimensiones y
atribuciones que tiene v desempena la
nacion. Una definicion muy conocida y
utilizaca es la de Stalin, para quien “la
macion es wna comnnidad himana estable,
historicamente formada y swrgida sobre la
barsede la cononidad de idioma, de tervitorio,
der puda econdnnien i de psicologia manifiesta
datent Ia comunidad de da colbiera ™ (Stalin,
1953, p:316). Para Stalin, sdlo con la
totalidad de estos ingredientes se forma
una nacion, o cual dejaria afuera paises
como Suiza que tiene tres idiomas
oficiales, Esta definicion parece esgue-
madtica v poco satisfactoria,

Ei analisis de la nacion usual-
mente gira en torno al Estado-Nacion
capitalista (la literatura sobre la
nacion en paises socialistas es escasa)
y las atribuciones comunmente
otorgadas a la nacion responden a
formaciones sociales capitalistas.” Lo
cierto es que lo que entendemaos hoy
en dia por "naciin” tiene muchas
atribuciones v funciones vinculadas al
sistema capitalista. Entre estas atribu-
crones y a partir de la Revelucion
Francesa, se encuentran el concepto
de la ciudadania; de iguales derechos
e ipualdad ante la ley, del individuo
ante el Estado v ante ¢l tejido colective
de la patria.
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Con el Estado laico la nacién ha
cumplido muchas de las funciones que
antes desempenaba la iglesia (por
ejemplo, la “cimentacion fdeologicn” que
refuerza al sistema capitalista). La
naciin, como proyecto ideologico de |a
burguesia, promueve la tendencia
integradora y homogeneizadora del
capitalismo, con un discurso que vincula
y privilegia los medios de comunicacion
masiva, escritos y orales. El rol de la
nacién se situa en la esfera de la
reproduccidn, no en la estructura
productiva. Asi, en palabras de Etienne
Balibar, la tarea de la nacion es de
“garantizar ln reproduccion del pueblo como
comunidad nactonal” (Balibar, 1991).

Si bien la nacion esta integrada por
dimensiones objetivas, como pueden ser
territorio, idioma, raza, etnia, ete., tiene
ademds dimensiones y funciones
subjetivas que tienen que ver con la
apelacién a valores comunes, la
pertinencia e identificacion con un grupo
o comunidad (y a la vez, la diferen-
ciacién de otros grupos y comunidades).
La nacion apela a una conciencia
colectiva, lealtades, ritos y un imaginario
colectivo creado con simbolos y
acontecimientos histéricos. En este
sentido, la nacidn convoca y conlleva
una fuerte carga emocional y hasta
adquiere caracteristicas humanas:

"Es la mowilizacion de estos elementos
espirituales, con fos que nosobros
mismos estamos hechos, lo que da
cuerpo y vida a la naciinen el espirity
de la persona; ast, la “madre-pairia’
camao todo it profunde, s mds
el quee o rcalidod, La saciin os un




ser con forma fmaena, en el sentido
de quie hiabla con wun lenguaje uonang,
resiente las ofensas, conoce el honor y
anhela el poder y la gloria. (en
“Identidad y Nacion”, cuaderno de
CEIDEC)

La nacién surge de una formacicn
histérico-social determinada, pero a la
vez es una construccion social, un
andamiaje que busca aglutinar e identi-
ficar a la poblacion, Por medio de la
identidad nacional se crea un acervo que
comparte, aglutina y representa a la
poblacion; es generador, en palabras de
Norbert Lechner, de una “praxis social
comrtin” (Lechner, 1977). Pero la nacion
como “imaginario colective” es una
construccion y la historia del pais que
nutre a esta construccion es seleccionada
y mitificada per sus idedlogos (Balibar,
1991; Palma Murga, 1993). Segun
Gustavo Palma M., la historia oficial es
la “memorizacidn e interiorizacion emotivn
de una serie de nombres de personajes,
acontecimientos y fechas” (Tbid., p. 44), los
cuales son seleccionados para fines
especificos, pues toda reconstruccion
historica conlleva una intencidn
ideoldgica.

Sin embargo, una nacion conso-
lidada no puede ser sencilla y llanamente
el proyvecto ideeldgico de las clases
dominantes de un pais, sino que de
alguna manera incorpora y apela a las
clases populares del mismo, La denomi-
nacion de ciudadano de un determinado
pais, de patriota v compatriota, esta “por
cricimn” de un provecto corporativo de
la élite dominante. Para asegurar su
provecto, la élite tiene que hacer ciertas

concesiones hacia las clases populares.
En este sentido, el rol de la nacion se
asemeja a lo que Gramsci llama “hege-
menia”; es decir, cuando se privilegian
las formas consensuales de ejercicio del
poder por encima de la coercidn.
Gramsci senala que todo ejercicio del
poder contiene elementos de consenso
v coercion; que no hay formas exclusiva-
mente coercitivas ni exclusivamente
consensuales; que el grado de cada
componente es lo que determina sies un
ejercicio autoritario o hegemdnico.” La
direccion desprovista de hegemonia,
privilegia formas de dominacion basa-
das en la violencia y la coercion; la
hegemonia garantiza la reproduccion del
sistema, representando hasta cierto
punto a la poblacién en su conjunto, y
satisfaciendo algunas de las necesidades
v de los intereses de los sectores subal-
ternos.

;Una nacién guatemalteca?

Todo esto lleva a la discusion sobre
la existencia 0 no de una nacién conso-
lidada en Guatemala. Se considera que
no, por varios motivos. En primer lugar,
el concepto de nacion fomentado por los
idedlogos de las clases dominantes
guatemaltecas (que tiene sus origenes en
la revolucion liberal de 1871 de Justo
Rufino Barrios) simplemente excluye a
mas del 60 por ciento de la poblacion,
porque no toma en cuenta ni reconoce el
lugar especifico de la poblacidn maya.
La excluye en cuanto al idioma, pues el
espanol es el Gnico idioma oficial en
Guatemala; el concepto liberal de nacion
hace caso omiso de la identidad, los
valores'y la cosmovision mavas. El

29



problema fundamental de Guatemala,
para Justo Rufine Barrios, era la
numerosa poblacion indigena; la
solucion: “fmporiar” la mayor cantidad
puosible de europeos para “mejorar ln
razan .

La exclusion de grandes sectores
de la poblacion en su constitucion como
ciudadanos con voz v voto se mantiene
hoy en dia como una situacién de facto,
pero hasta no hace mucho también lo fue
por la legislacion. En 1944, cuando Juan
Jose Arévalo llego al poder, los adultos
analfabetos (447 de la poblacién
masculina) y las mujeres no tenian
derecho al voto (Carrillo, 1991); es decir,
solo aproximadamente una cuarta parte
de la poblacion adulta tenia el derecho
al sufragio. Es importante recalear, no
obstante, que el sufragio en si no
garantiza ni la participacion ciudadana
ni la incorporacion de toda la poblacion
a la nacion.

Evidentemente, ha habido cambios
en la concepcion de nacidn de los
sectores dominantes guatemaltecos,
pero en esencia se asemeja mucho al
proyecto de nacion impulsado por Justo
Rufino Barrios. Es interesante percibir la
idea neoliberal de nacion expuesta por
un empresario modernizante guatemal-
teco, pues tanto para los liberales, como
para los neoliberales, el individuo es el
aspecto constitutivo de la nacion. A la
pregunta del reportero de la Revista
Crinica acerca de la necesidad o no de
reformular el concepto de nacién, el
empresario Giancarlo Ibargiien contesta:

"¢ Cudl concepto? Yo ne lo conozco. Miis

bien, no se puede conocer. Prefiero
pensar en gque cada guatenulteco Hene
st propia version sobre el particular y
fjue fsta es compatible con la de los
demus. Debemos incitlear lo individua-
lidad. Por supuesto que dentro de un
niareo de respeto mutuo.... Me imagino
una Guatemala con no una, sino miles
de miles de diferentes visiones
enmarcadas en un cuadro de paz,
justicia y libertad individual”. (Revista
Cranica, #355, 9-15 de diciembre de
1994, p. 48).

Vemos como esta vision de nacién
no saloes individualista en extremo, sino
que sitiia la nacion en el ambito de lo
privado, no de lo publico, En el afan
privatizador neoliberal, jhasta la nacion
se privatiza! Esta vision contrasta y
choca profundamente can un concepto
de nacion que busca unir a una
poblacion, articulando y dando lugar a
sus especificidades y diferencias.

Otro aspecto fundamental es la
falta histérica de hegemonia en el
ejercicio de poder en Guatemala.
Excepcion hecha de la década de 1944-
1954 en la historia del pais, han
imperado las formas coercitivas de
dominacion. Hoy en dia, con el
establecimiento de gobiernos civiles se
abren espacios de representacion y de
disputa, aumentando la participacion y
las formas consensuales de negociacidn
v concertacion,” pero el eje dominante
sigue siendo la fuerza y la coercion. La
cultura autoritaria que permea la
sociedad guatemalteca data desde la
conquista; se establecen pequenos
"fendos” que consideran que sélo ellos



tienen la razén v esto genera no sola-
mente sectarismos sino fundamental-
mente intolerancia hacia cualquier
divergencia en la forma de pensar del
okro,

No hay, en Guatemala, una tradi-
cién ni una practica de polémica, pues
cualguier discrepancia o diferencia es
inaceptable; el signo dominante es la
intolerancia y la intransigencia. En
cambio, se privilegia la pasién y el
dogmatismo, la creencia en la verdad
absoluta (jque, por supuesto, pertenece
a uno mismol). Y esto obviamente
obstaculiza la formacion de consensos v
de alianzas, coarta las posibilidades de
negociacion, llevando la disputa al
ambito de la confrontacion.

En palabras del Procurador de
Derechos Humanos, Jorge Mario Garcia
Laguardia:

“Nuestro pais es astmétrico, discri-
mirador, y en donde una pequefia
minoria tiene mucho y una gran
mayoria no tiene noda. Esto ha
inducido a crear una cultura del
privilegio y del abuso, por un lado,
Pero, por ef oo, existe uma cultura
antoritaria que pesa sobre la historia, ..
se puede obseroar una actitud de fe, de
critzada, de bitsqueda de enemigas, de
irreductibilidad. Eso es la cultura
autoritaria, antidemocritica.... La
ignorancia es sienpre una de las
razones de In opresidn. Por eso los
sistemuas autoritarios prefenden alienar
a sus cindadanos, blogueando la
informacion”. (Entrevista, Revista
Crinica, 9/9/94),
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En resumen, las grandes mayorias
pobres de Guatemala estan excluidas y
marginadas econémica, politica, cultural
y social-mente del modelo imperante,
convirtiendo su ciudadania en una mera
formalidad. No hay, pues, una forma
hegeménica de ejercicio del poder en
Guatemala que recoja sus aspiraciones
e intereses aunque fuera parcialmente.
Asi, los ladinos pobres no Henen acceso
a un verdadero ejercicio de la
cindadania, v los mayas, garifunas v
xincas son doblemente marginados.

Aungue no hay un proyecto de
nacion que abarque y apele a la
pluralidad de la poblacién guatemalteca,
si hay un recurso o un llamado a la
patria; existen simbolos nacionales y
elementos que unen o que intentan
convocar a los guatemaltecos. Entre los
primeros, por ejemplo, se reconocen: el
escudo v la bandera, el himno nacional,
el Quetzal (ave nacional), la marimba, el
son (baile nacional), la ceiba y la monja
blanca (&rbol y flor nacionales).
Probablemente es el ejército en primer
lugar, seguido por el sistema educativo,
quienes promueven estos “fragmentos de
nacidn”, sobre todo a través de los
simbolos nacionales en su intento de
“forjar patria” y de promover el nacio-
nalismo (en contra de las “ideologfos
comunistas que vienen de afuera”). En sus
propias palabras, el ejército tiene “una
tevocion mistica por la nacidn y vivimos para
ella v esta fuerza nacionalista nos prestigia
artte las pbras naciones.” (Revista Mililar,
Mayo-Dic, 1987).

Hay otras apelaciones a la identi-
dad nacional: la comida guatemalteca



{tamales, chuchitos, paches, el jocon
v el pepian, el flambre para el dia de
los muertos); los modismos y palabras
que se dicen “en buen chapin™; hay
sentido de humor chapin; codigos,
pronunciacion ¥ acento guatemaltecos
{=egiin Demetrio Cojti, varias formas de
pronunciar sonidos, por ejemplo la "r”
provienen de la influencia maya). Estos
simbolos llegan a gran parte de la
poblacion (de habla castellana), se
fortalecen al contraponerse a los de los
paises vecinos. En diversos sectores
exishr un nacionalismo chovinista en
relacién a Belice v en relacion a México,
su vecing grande del norte. Esta
identidad “chaping” busca englobar a
toda su poblacion, pere es una construc-
cion que ne incorpora elementos
gulturales y de identidad "de la
poblacion maya.

Se puede decir que la "nacidn
guatemalteca” actual es una construccion
gue no incorpora las especificidades de
la poblacion maya (ni garifuna ni xinca),
sing que busca su integracion y la
eliminacién de sus diferencias. Pero por
otro lado, el aparato estatal no ha sido
capaz de “absorber” a la poblacion maya.
Evidentemente, hay procesos complejos
de “nccidentalizacion” y " ladinizaciin”,
peroes lento v no se.da por igual, sino
con aquellos que entran en mayor
confacto con el mundo ladimo, sobre todo
urbana™ y con su insercidn en procesos
de produccion capitalistas. También hay
procesos de sincretismo, v en estos
tiempos, hay un poderoso resurgimiento
v reapropiacion de lo maya.

Los indigenas, sobre todo los

monolingiies que rara vez salen de sus
comunidades (la migracidn estacional a
[a costa sur cierra, no abre horizontes,
pues no hay contacto o intercambio més
alla de las relaciones laborales), suelen
identificarse con su aldea o paraje, con
su municipio ¥ a lo sumo con su
departamento, Como sefala Ricardo
Falla, es sélo cuando muchos indigenas
legan a México, huyendo de la tierra
arrasada y las masacres, que empiezan
a sentirse por primera vez y al mismo
tiempo, guatemaltecos y refugiados
(Falla, 1992}, Esto puede variar segun el
departamento de origen, pues por
gjemplo en San Marcos, departamento
fronterizo con México, donde tradicio-
nalmente ha habido migracion tempo-
ral hacia Chiapas, y donde la mayoria
de la poblacién habla el espanol y ha
perdido mucho el uso de su idioma y
trajes (aunque indiscutiblemente siguen
siendo mayas), hay una mayor concien-
cia de ser guatemaltecos.

La exclusion y por ende fragmen-
tacidn se ilustra en la siguiente cita de la
novela “La Otra Cara” del Maya
Q'anjobal Gaspar Pedro Gonzalez:

"Ellps celebran sus fiestas: Dia de In
Raza, ;de qué raza?; Independencia,
sde quidnes?; de ln Nacionalidad, de
los Simbolos, del Trabajo, de este y de
aquello... nosobros amigo mio, en ¢stas
Herras Somtos como extranjeros en
nuestra propia patria, Somes ajenos a
cuanto conceplo ¢ ideas se manejan
dentro del sistema de vida. Formanios
dlos mundos diferentes, dos caminos y
dos ptintos que Nevan la vista hacia
diferentes divecciones,
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Creesamigo, continue, que es posible
o wenidad, wna nusma identidad en
wna sociednd fraoceionada de esta
manera? s¢ wecesibario demasinda
fttena voluntad para fitegraralgo que
I side vato en mieles frogmentos
como wit espefo, Site das cuenta,
nosotros o smnes qeeptados por la
seciedad que maneje los destines del
preehlo, ni sonms fomados en cuenta
cumndo se toman esos decisiones”,
(P13}

La conclusion implicita es hacia la
separacion, loirreconciliable de estas dos
culturas. En cambio, Luis Cardoza v
Aragon seiala que "en Guatemala ningiin
proyecto de nacidin es macional si los
indigenas no desempeiian en ese proyecto un
papel protagdnico” (1991, p. 114), Cardoza
v Aragon diferencia la cultura maya ac-
tual de la civilizacion maya desde hace
500 afios:

“En Guatenmala coexisten dos culliiras,
ln indigena v la occidental: la indigena
mig atreveria dectr, de tan aplostada mo
extshe sitto agonicamente v se sobrevtoe
ntiy disntinuida (Ibid., p.115) ...
Cuando hablo de mestigios, cuando
hablo de naufragio sc debe a gue a mi
ertterrder es profundae, muy profurnda,
In significaciorn de ln Destruccion de
las tiudias, Las vaices histivicas extsten,
los dereclos histiricos existen:
tratamos. de consbruir wna nacion™,
(Ibid., p. 116)

Asi, para Cardoza v Aragon, la
construccion de la nacion se basa en un
verdadero mestizaje o sintesis de las
culturas oceidental v mava.

a3

“Tal vez no <6 bien qué somos, pero tal
DEZ S S8 Qué TAmos siendo, I oino
vamos siende y por qué pamos asi
sierudo... Me imagine que no somas el
madele de las codturas precolombinas,
gue este modelo fue rebasade por In
historia. Mi sugerencia resumida es
extrafia a tode silvestre romanticismo
racinl. Advierto que mi fmaginario no
es el imaginario indigena, sino el
imaginario mestizo.... El imaginario
indigena es el dominante én sectores
en los cuales no fhay grondes
filtraciones afines al imaginario
indigena occidentalizindpse. Elavance
del imaginario de Occidente en la
nteritalidad indigena es wn hecho real,
pattlatino, indetenible.... Me figuro
jresta wna sociedad plural que tenda a
una sociedad singular: la sociedad
fiecha por todos v capaz de renovarse”,
{Tbid. pp. 112-113),

Cardoza v Aragdén busca la
incorporacién y plena participacion de
los indigenas, pero parece concebir a
sucalidad de mava mas como memoria
historica que comoe cultura viva v
vibrante. En contraposicion de las
visiones de separacién o de sintesis,
estd la conceptualizacion elaborada en
la Asamblea de la Sociedad Civil de
Guatemala como una sociedad “mul-
tietmica, pluricultural y mudtilingiie” que
articula la unidad en la diversidad, v
lo multifacético de la unidad. No trata
de buscar una sintesis, un mestizaje en
su sentido mas estricto de la palabra,
come lo hace Cardoza v Aragon, sino
gjue busca una articulacion; un espacio
para las diferencias v las especifi-
cidades.



Identidad ¥ cosmovision.

En el libre “Estado y Nactén: las
demundas de los grupes Fnices e Guate-
mrde” editado por Jorge Solares -una
sistematizacion de tres seminarios-
encuentros entre académicos y profe-
sionales indigenas (1988-1990)-, se
brinda una vision sumamente intere-
sante de las percepciones v autoper-
cepoiones tanto de ladines come de indi-
genas. Un aspecto que llama la atencion
es gque mientras que los ladinos no
lograban  "euteidentificarse” como
ladinos," en cambio los indigenas no
tenian ningtn problema en establecer
vlementos de su identidad.

"L tdentidad estad en edmo se concibe
wita, S netny inepertantes nuestros
valtres como es ol respeto de lps
prrincipios comnes de la conoivencia
seicinl o sea los principtos iskiricos del
g, la cosworision, ol equilibrio con
o araturaleza, la perseoeraucia en
iruestras geciones, la confianza en los
aleas grupos, confianze en nueshos
cennpafieras bulicenas, la responsa-
bilidad, o veligiostdad (especificando
qute nnrestea religion es la relaciin del
serfoomang con el Cornzdn del Ciela y
of Corazin de la Tierra), o fomilia
seif i que es dn bose de ln vida social i
politica del indigena..." (Marcial
Maxia, Academia de Lenguas
Mavas, en Solares, op. ¢it.)

La poblacién mava se nutre de una
wlentidad colectiva, enraizada en una
cosmovision del mundo, en la madre
tierra donde estan enterrados sus
ombligos, en la autoridad de sus

ancestros fortalecidos por sus “milnles”,
en las palabras de sus libros sagracos
como el "Pop Wuj". Parafraseando a
Daniel Matul,™ de la Liga Maya
Internacional, los mayas tienen otro
concepto de tiempo: no hay pasado,
presente, futuro, sino una cultura
holistica, de imdgenes, donde el pasadao,
presente y futuro estan todos juntos. La
“cotidianeidad maya” se expresa en los
hombres v mujeres de maiz, quienes, al
comer el maiz “rehocen el mite del maiz”,
regresando miles de anos atras. En la
mesa se sienta el abuelo (el pasado), el
hijerdel abuelo (el presente) y el nieto del
abuelo (el future); asi, en la comida se
esti haciendo historia,

La Propuesta de Consenso de la
Asamblea de la Sociedad Civil {ASC)
sobre “Identidad y Devechos de los Pueblos
Indigenas” da una definicién consen-
suada de la identidad del Pueblo Maya,
tanto entre las diferentes organizaciones
indigenas que participan en la ASC a
través de COPMAGUALY como entre los
demis sectores de la ASC:

“La identidad del Pueblo Maya la
entendemos como si manera de ident-
ficarse a &f mismo, el conjinto de
rasgos comunes que le permiten
desarrollar normas de convivencia
entre sus miembros y sus propias
_.I‘Drmﬂs de relacionarse con la itatura-
leza, erear valores, conceplos, institu-
ciones y pricticas que lo diferencin de
otros Pueblos, Esta identidad es
dimdmice, tiene una profunda raiz
histirica, pero se desarrolla y
determing por las condiciones socio-
ceondmicas prevalecientes”, (p. 3)



Los elementos fundamentales que
determinan la identidad del Pueblo
Mava som:

“T5u condicecn de hijos originarios de
csta tierra, descendientes divectos de
fos Mayas;

2)5us idionsas, los cuales provienen de
una raiz ling wistica connin, y que hai
solrepivido frente a la fmposicidn del
idioma-espaitol conto idioma oficial.

3 5u cosmovision que se basa en su
relacion con el tniverso, la madre
naturaleza, fa tierm como fuente de
vida y el maiz como efe de su eultira v
e se i trawsmitido de gemeracion en
generacion a braves de siproditecion
makerial ¥ eseita; i por medio de la
tradicion oral, en el gue la njer ha
pgadi wn mapel deferminante,

415 organizacian connnitario que se
sustenta en telores de cooperacidn y
de respeta hacii sus semefantes, y que
concibe o autoridad lnsade en valores
eticos i inarinles.

S¥5u anto-identificacion como Maya”,
(ASC, julio de 1994).

Un elemento clave de la identidad
Maya es la concepcion de lo colectivo, a
diferencia del concepto seeidental del
individuo, Para la forma de pensar
mava, el individue como tal, sélo ad-
quiete sentido y razon de ser en cuanto
sea miembro de la comunidad. Su
representacion comee nacion, entonces,
fambien toma caracteristicas diferentes,
pues seria a traves de las formas

colectivas de organizarse y de expre-
sarse. La Nacion como la conocemos, y
como estd plasmada en la Constitucion
Politica de Guatemala, como una expre-
sion colectiva de individnos, no incorpora
esta dimensién fundamental de la
conceptualizacion maya. Una nacion
guatemalteca realmente pluricultural
que busque consolidar la “wnidad en ln
diversidad”, tendria que incluir esta
dimensién de la realidad guatemalteca.
Por eso, en los acuerdos sobre la
Identidad y los Derechos de los Pueblos
Indigenas, uno de los aportes mads
impaortantes es el que se refiere a las
formas de organizacion, expresion y
formas consuetudinarias de impartir la
justicia local.

El tema de la identidad maya es de
por siun tema profundo que requicre de
sistematizacidn, estudio, rescate y
valorizacion. Para solo dar un ejemplo,
tomese el caso de los idiomas mayas.
Estos no s6lo permiten y nutren la
reproduccidn de la identidad y la
memaoria colectiva, sino que los idiomas
contienen la base v estructura logica de
sus hablantes. En ese sentido:;

A

wlos  ladinohoblantes y  los
Mayahablantes no comprenden ni
perciben la realidad de lg mismq
manera, ya que mnbos tienen cadigos
lingnisticos difeventes, los cuales son,
a siowpez, ‘concepciones distintas del
mundo’. Los parimetros cultirales que
cada wnae posee afectan la tnter-
prefacidn de las palabras que pen
oyen i a la vez, dielhas significaciones
afectan las ideas de coda lablanke”.
(Cojti, circa 1988),




Mo es casual que el tema de la
ldentidad v los Derechos de los Pueblos
Indigenas provocary tanta discusion
interna dentro de la ASC v que luego
Fuera un tbema que entraba'™ el proceso
de negociacion en Guatemala entre el
Gobierne-Ejército v ln URNG. El docu-
mento de la Asamblea de la Sociedad
Civil, ¥ luego los Acuerdos sobre Dere-
chos e Identidad Indigena que nacieron
despuds de un parto sumamente largo y
dolorose (en la mesa de negociaciones,
con el trabajo de cabildeo nacional e
ntternacional, con la asesoria de las
mismas organizaciones mayas), cons-
tituven verdaderos hitos histéricos en
una realidad como la guatemalteca.
Propugnan, por primera vez en forma
lan amplia v sistematica, la incorpo-
racidn del Preblo Maya en la vida politica,
ceonomica, social y cultural del pais y el
respeto hacia su forma de ser, sus idio-
mas, creencias, valores v cosmovision,

El reconocimiento del Pueblo Maya
e un avance fundamental respecto de
I expuesto en la Constitucion Politica
de la Repuablica (1985), que sélo reconioce
A Tgrepos Ebmicos™ v “comunidades
pind tgenas " Asl tambien, el reconoci-
miento de la discriminacion como un
delite es un primer paso fundamental en
el proceso para erradicar el racismo.
Muchos dudan si se va a respetar v a
hacer efectivo el Acuerdo sobre Identi-
dad v Derechos Indigenas; etectivamen-
te hacerlo valer o8 un reto, puesto gue
pucde constituir un precedente, un
marco v una base juridica sin paralelo
deside la conguista, En este Acuerdo de
alguna manera estd anunciado el tipo de
nacion por construir en Guatemala:

pluricultural, multiétnica y multilingte,
es decir, la unidad en la diversidad, Una
nacion que se constituye con la partici-
pacidn activa de todos sus intégrantes.
Por todo ello, es un gran pase adelante,

Guerra, contrainsurgencia y salud men-
tal.

En este apartado no es la intencion
estudiar las causas o el curso del conflic-
toarmado interne que ha durado 35 afos
en Guatemala. Se parte del entendi-
miento de que hay causas estructurales:
la enorme disparidad en la distribucion
de la tierra ¥ la riqueza del pais; las
formas excluyentes, racistas v despdlicas
de ejercer el poder; la impunidad. No
obstante, aqui interesa mas bien analizar
la violencia, el terror y la represidn desde
ptra perspectiva, esto es como una
estrategia intencional de fragmentacidn,
que ha causado profunda division y
rupturas en la sociedad guatemalteca. Y
esta violencia prolongada se sitta en el
contexto de una sociedad profunda-
mente conservadora, inhibida y retraida,

Como ya se ha dicho, la coercion ha
sido la forma consuetudinaria de ejercer
el poder desde la conquista misma,
adquiriendo distintas caracteristicas y
matices en diferentes épocas. El trabajo
forzado, las leyes de vagancia, las dicta-
duras caudillescas de antafio y los regi-
menes militares basados en la doctrina de
seguridad nacional, la guerra de baja
intensidad y las politicas contrainsur-
gentes | mrlu_wndu el establecimiento de
una democracia formal o restringicda) han
dado su sello y especificidades a la vio-
lencia, A la vez, la violencia politica, la



impunidad v la descomposicion social han
generado otras formas de violencia: la
delincuencia comun (también producto de
la pobreza y de lamarginacion), la violencia
practicada por fuerzas de seguridad con
fines de lucro personal, e incluso la violencia
gratuita y arbitraria. Para Cardoza y
Aragon, la dentidad guatemalteca esta
mmbuida por la violencia, por la situacion
de aparilicid de facto:;

“Laidentidod noos Ja que proctaim el
Estado, la identidad uficial. En Guite-
nila, como en fns ot ras teciones de niy
alta poblacion india, In violencia que
vskd en el alre és identidad; violencia
prntipresertte alerta para saltor o bien
arrebujada en espera de oportunidades.
Se siente el chogue asordinado de una
sociedad indin comuenal con una
soctedad capitalista apenas saliendo de
una estructrun g fue casi semifeudal”,
(Cardoza v Aragon, 1995)

El miedo es un componente intrin-
secoal ejercicio del poder en Guatemala;
st funcion es inhibir v controlar a la
poblacion:

" Elmiede no se alimenta silo de eousas
obfetivas como la represiin o la
imtpnidad, Fosbidie se e de obros
temores: Nadie prede negarque ef con-
brad social er el pefs estd basado en un
precirio, pedi o wenas eriel, cancepito
dequtpridad que, o su ooz, utiliza los
congeptas de culpa i pecado para hacer
funcionar los engrannjes del sistema
attpritaovio. Es dectr, un conbrol social
a fse del mifede. Dificiliente podiia
hallarse wma fornneda mejor: nriedo o
lhablar, nnedo a criticar, niedoal sexo,
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miedo a la libertad, miedo o la
responsabilided, miedo al placer, niedo
al consenso o, en su defecto, al
disenser.” (Guinea Diez, 1995),

El recurso del miedo es perma-
nente ¥ busca controlar a la poblacion.
El miedo se genera por ¢l contexto
politico, pero también por la delincuen-
cia comun -hay una psicosis, amplia-
mente nutrida por los medios de
comunicacion, en cuanto a los asaltos, los
secuestros, el robo de vehiculos, el robo
de nifos-, En sus momentos de auge el
miedo se convierte en lerror, que busca
paralizar, controlar y atomizar a la
poblacion. La logica del miedo v del ter-
ror también busca dividir a la poblacion,
enfrentando a unos contra otros, promo-
viendo la desconfianza y la ruptura de
lazos solidarios tradicionales:

“Los psicdlogos de guerm, en oppsicion
it atros cienfificos mifitares, estdn
menos intteresados en el friv objetive
de la smuerfe que e la cuestion, a
menudo lenta, del sufriniento. El
miedo, el odio, el engaio, el dolor, la
tumiillacion, ln soledad, ln afioranza
del hogar, la envidin, los eelos; lodo ese
negro panorama de la mattralezo es ln
minieda corviente que los especinlistas
en guerra psicoligica (o ‘psicocom-
batientes’ como a veces se les lama)
tnejan ", (Watson, 1982, p. 47)

El miedo v el terror trastocan la
parte mas intima del ser humano, su
deseo de vivir, su instinto de preservarse.
Se trata de un aprendizaje colectivo de
sobrevivencia que promueve la
fragmentacion:



“La pasivndad, la apatia, el control de
toda expresion (autocensura), las
fendencias a o verse nvolucrado, a
reclzar fode contacto gie se supone
une amenaza, o gue derivn en una
achitud de desconfianza generalizada™.
(COLAT, 1978},

La cita resume muy bien un
aprendizaje colectivo que se palpa en
Guatemala tanto en las areas urbanas
como en el campo. El miedo genera
reacciones diversas: la negacidn,
borradura o blogueos de lo sucedide; la
desconfianza; el rehuir el contacto con
desconocidos e incluse con conocidos, el
temor a los “orgjas™"™ en la comunidad,
la necesidad de reservar v discriminar
informacién y actividades incluse entre
[a gente mas cercana, promueven no $6lo
un compaortamiento defensivo sino que
generan una cultura basada en la
adaptacion al terror. Es una cultura de
desperanza, anclada en la impunidad:

“Aunte la permanente certeza de
sucesos catastidficos o monstruosas,
que quedardn sin castigo, en o
conrciencia del guatemaltece se pan
acentuando las ideqs desesperan-
zndgvas que alicinton una irrespirable
atimisfern socialmente patoligica”
(Guinea Diez, 1995),

Como resultado de la represion, la
fragmentacion entra por debajo de la
puerta de las casas, dividiendo profun-
damente a la familia, pieza clave en la
sociedad guatemalteca. En la familia
nuclear o la familia ampliada puede
haber simpatizantes de la guerrilla y
miembros de la G-2 (inteligencia militar);

miembros de organizaciones populares
y “orejas”! latifundistas y militantes de
las organizaciones revolucionarias,
Pocas familias guatemaltecas se han
salvado de la fragmentacion y de la
represion: desaparecidos y /o muertos,
victimas de la represion, exiliados y
retornados, quienes al volver a menudo
encuentran una nueva forma de exilio
en su propia terra. Los que lograron
sobrevivir las olas represivas y nunca
salieron al exilio muchas veces lo hacen
a costa de la separacion tajante de su
familia, En muchos casos, las rupturas
suelen ser irreparables.

El miedo y el terror trastocan la parte més
intima del ser humano.

Las politicas contrainsurgentes
privilegian la fragmentacién como una
estrategia de dividir para reinar. Las
patrullas de autodefensa civil han
causado quizas las mas fuertes rupturas
dentro de las comunidades v aldeas en
la historia de Guatemala: cuando el
“enemigo” ya no solo estd afuera de la
comunidad, como en el caso del ejército,
sino en el seno mismo de la aldea, la
fragmentacién llega a su extremo, Por
atra parte, se busca el control a través
de reunir a grupos de personas en aldeas
estrategicas; la fragmentacicn se da al

=
=]
-
£
o
k-
"
=
&
=
E
a
o
a
=
=
=
g
=
&
|
=1
S

-]
2
§
-



reunir miembros de comunidades
lingiiisticas, al sacarlos de sus comu-
nidades v entorno v transplantarlos a
aldeas, cuya misma distribucion fisica
geométrica rompe con sus formas
tradicionales de organizar sus espa-
cios vitales y viviendas. Las aldeas
estratégicas v los polos de desarrollo,
ademas de las politicas de tierra
arrasada y las masacres, Henen un
proposito especial de fragmentacion,
que es el etnocidio.

El punto culminante de la estra-
tegia de fragmentacion que se realiza
por medio de la represion es la
impunidad. La impunidad es el muro
de impotencia ante los estimados
100,000 muertes y 40,000 desaparecidos,
mas de 100,000 huérfanos, decenas de
miles de viudas, 440 aldeas arrasadas
en el perindo®. Hay un duelo colectivo
atn por vivir en Guatemala; las
exhumaciones de algunos cementerios
clandestinos y los intentos por docu-
mentar y recuperar la memoria historica
de lo que pasd, ha dado lugar a la
revelacion -atn en vox baja- de cente-
nares de fosas de victimas de la
represion. En palabras de una trabaja-
dora en derechos humanos: Guatemala
vace sobre un enorme cementerio
clandestino. El fin de la impunidad, el
fin del miedo, junto con el respeto a los
derechos humanos, constituyen los
factores decisivos para la creacion o no
de la demoeracia en Guatemala,

Hay algunos -extraordinariamente
valientes- que logran trascender el cerco
del miedo y del terror. Son los vy las
dirigentes v miembros de organizaciones
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populares y sociales, que optan cons-
cientemente por perder el miedo a
morie®™ Conviven con el miedo, las
amenazas y el hostigamiento de que son
objeto por defender su organizacion, sus
valores y convicciones. Y ante esta
opcion, que es una opcidn de vida, el
recurso del terror pierde su efectividad.

La fragmentacién como estrategia de
sobrevivencia.

Finalmente, la fragmentacidn
también se da como una forma historica
de autoproteccion y de resistencia
indigena (que es asumida también por
muchos ladinos) de no expresarse, de
quedarse callado, de ocultar o cambiar
la realidad. Es un terreno movedizo,
como una casa de espejos; donde las
COSAas No SOn necesariamente como
parecen. La diferencia entre apariencia
v realidad en Guatemala es siempre
notoria v tajante, haciendo de Guatemala
una especie de cebolla, que tiene
miltiples capas y dimensiones. La
cultura de la no explicitacidn crea todo
un metalenguaje para hablar de las cosas
v delas personas sin nombrarlos: “aquél”
o “ngulla” sustituyen los nombres de las
personas, v solo hilando relaciones se
puede dar cuenta de las situaciones. Y
la gente se acostumbra a hablar en este
metalenguaje: decir las cosas sin decirlas,
aludir a las cosas sin comprometerse ®
A veces, incluso, este codigo de no decir
las cosas abiertamente s tan fuerte, que
si alguien rompe la regla y habla de
forma directa, inmediatamente es visto
como sospechoso por los demas,

Es preciso senalar que hav un eje



de la represion que tambien se perpetia
v se reproduce en este nivel; es como un
sustrato de terror no explicitado pero
presente, no visible pero latente. Esta
dimension sorda del lerror es quizds tan
electiva en su mision de coartar, de
autocensurarse, como el terror brutal v
evidente, provacado por la mutilacion
de cadaveres arrojados en los caminos
{queson para aterronzar a la poblacion,
pues la victima va esta muerta).

Ligado a lo anterior, un legado de
la represion €5 ¢l miedo a compro-
meterse a través de la palabra escrita,
Muy poco se ha eserito por guatemal-
tecos v guatemaltecas de lo que ha
pasado en las dltimas décadas, tanto de
liv terrible, como de lo positivo. No se
anotan las ideas, no se sistematizan las
experiencias; Esta falta de plasmar la
memoria colectiva de las comunidades,
de las organizaciones sociales y popu-
lares en la palabra escrita se entiende al
recordar la exterminacion de la intelec-
tualidad progresista guatemalteca por
sus ideas, no sdlo por sus acciones, No
v solo peligroso, sino pensar también es
un delito de facto en Guatemala,

Esto hace que Guatemala sea un
prats, una sociedad, sumamente compleja
v dificil de aprehender v que las llagas
de la represion sean de large alienta. El
dolor, el horror v el miedo generado por
la represion son tan grandes que la gente
no soporta aludir a ella directamente,
constituyendose asi en lo innombrable,
lo intocable. Es como si al decir Jas cosas
por su nombre, unvestuviera convirtien-
dose en complice v participe. Asi, no se
habla de las masacres v de la tierra
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arrasada, sino de “la vielencia” o "ol
pasado”. No se habla de las organi-
zaciones revelucionarias -mucho menos
identificarse como miembro de una de
ellas-, si no se les alude en forma indi-
recta; poco se habla del ejército, de los
comisionados militares, de las patrullas
de autodefensa civil. No se alude a temas
de importancia trascendental, hay que
sobreentender las alusiones y las
metatoras,

For otro lado y como parte de la
fragmentacién, Guatemala es, por
excelencia, un pais de contrastes: “el puris
de la eterig prinmvera”, pero a la vez de la
eterna represion. La impresionante
belleza geografica del pais contrasta con
la cruda violencia humana. El recurso de
la mutilacién de cadaveres para aterro-
rizar a la poblacién contrasta con la
torma “fina”, suave y gentil de los
guatemaltecos en su trato cotidiano. En
el campo politico también sobresalen los
contrastes: el autoritarismo y la intole-
rancia politica contrastan con las
tradicionales formas consensuales de
toma de decisiones dentro de las
comunidades indigenas. Es un pais que
estd apenas ahora empezando a buscar
terrenos comunes v justos medios.

Reparando el tejido social v elaborando
un proyecto de nacidn.

Sin embargo, justamente en la
culminacion de la fragmentacion surgen
consensas entre amplios sectores de la
sociedad que rechazan la impunidad.
Surgen lazos cohesionadores de soli-
daridad y de protesta: las agrupaciones
de viudas indigenas, los desplazados



internos, los familiares de detenidos-
desaparecidos, las comunidades de
poblacion en resistencia, los refugiados
v retornados, los que se oponen al
reclutamiento forzoso v a las patrullas
civiles, 501 fuerzas a la vez fragiles y
pujantes, que buscan romper con la
fragmentacion v hager que sus voces
sean escuchadas.

Por otra parte, el tema de la impu-
nidad también empieza a ser recogido
por diversos sectores de la sociedad: las
Madres Angustiadas -mujeres de las
clases acomodadas, organizadas frente
a los secuestros para obtener rescate, que
también quedan impunes en la mayoria
de los casos-; columnistas en la prensa;
en fin, hay toda una generacion de
corriente de opinion pablica en contra
de la impunidad, Aunque hay también
sectores politicos que adoptan el
discurso contra la impunidad de forma
oportunista, se puede decir que la
impunidad esta siendo reconocida por
la sociedad guatemalteca, primer paso
para su superacion.

En este periodo de grandes nego-
ciacionies, la Iglesia Catélica ha buscado
constituirse en un mediador para la
reconciliacién nacional. Por ello ha
asumido un papel importante en la
defensa de los derechos humanos y en
la recopilacidn de testimonios sobre las
masacres de miles v miles de guatemal-
tecos. Por otra parte, han surgido
pequenos sectores de empresarios
modernizantes, personas de clase media
y otros actores que buscan reconstruir un
centra en la politica nacional. Se
empieza, de manera embrionaria, a
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legitimar las disidencias y los plura-
listnos, después de tanta polarizacion.
Hay una creciente toma de conciencia de
la necesidad de crear alianzas (ticticas,
ante determinadas situaciones, y en
algunos casos estratégicas) y de negociar
salidas. En ese sentido, el movimiento
civico que derroctd al Presidente Jorge
Serrano después del golpe constituyo un
acontecimiento en la vida politica
guatemalteca. La creacion y capacidad
propositiva de la Asamblea de la
Sociedad Civil fue otre hecho de funda-
mental importancia, con la participacion
de amplios sectores organizados: indige-
nas, sindicales y populares, de mujeres,
campesinos, derechos humanos y
sectores surgidos de la represion, ONGs,
centros de investigacion, periodistas,
politicos y religiosos.

Claro esta que es un proceso lento,
lleno de contradicciones, avances y
retrocesos, tropiezos y retos. La cultura
autoritaria, la intolerancia, la
discriminacion que han caracterizado el
ejercicio de poder en Guatemala durante
los dltimos 500 anos, también tienen su
saldoen la sociedad guatemalteca. Entre
los factores que sigue promoviendo la
fragmentaciéon politica son los
sectarismos, la intolerancia, la conviceion
incuestionable de que uno tiene la
verdad y los otros estan equivocados. En
ese sentido, aungue ha habido avances
muy importantes en los procesos de
concertacion, dialogo y alianzas, el
caming sigue siendo largo y arduo:

El tema indigena ha irrumpido con
fuerza en la vida y el debate nacional de
los 9's” El pueblo maya organizado en



distintas instancias y entidades, tiene sus
bases en las dreas rurales, pero ha hecho
de las ciudades -la capital, Chimal-
tenango, Quetzaltenango- sus sedes
logisticas, de cabildeo v de participacion
nacional. Esta presencia, auge y exigen-
cia del pueblo mava surgen por varios
factores: aunque ya habia un resurgi-
miento de organizaciones mayas
después de la terrible ola represiva de
fines de los setenta, comienzos de los
ochenta, indudablemente la conmemao-
racion de los 500 anos de la conquista o
la invasion dio un gran impulso a los
movimientos indigenas en América
Latina y a los de Guatemala en particu-
lar.

El otorgamiento del Premio Nobel
de la Paz a Rigoberta Menchi sacudid
la vida politica guatemalteca, e impulsa
a muchos y muchas indigenas a salir de
sus comunidades v tomar las calles. La
discusidn del tema “Identidad iy Derechos
ldigengs” en la Asamblea de la Sociedad
Civil fomento la coerdinacién de
arganizaciones indigenas de diferente
indole, logrando wun acercamiento entre
las posiciones mas "culturalistas o
indigenistas” y los indigenas que en el
pasado habian enfatizado mds sus
reividicaciones econdmicas y polificas. ¥
posteriormente, el proceso de negocia-
ciones entre el Gobierno-ejército y la
URNG, puso firmemente en el debate
nacional al tema indigena. La eferves-
cencia v auge del pueblo maya -con sus
aciertos y retrocesos, divisiones y
avances- es hoy en dia una realidad ir-
reversible, que estd incidiendo pro-
tundamente en la sociedad guatemal-
teca.
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La represion misma, por su parte,
ha impulsado la emergencia en el
escenario nacional de miles de mujeres -
viudas, madres ¢ hijas- de los masacra-
dos, desaparecidos y reclutados a la
fuerza por el ejército; En algunas dreas,
la represién ha impulsado la ruptura de
la division tradicional de labores: por
ejemplo cuando las viudas trabajan la
tierra, labor que antes hacian sus espo-
sos, y cuando participan en comités pro
mejoramiento y en organizaciones
populares, comunitarias y sociales. En
las organizaciones campesinas, de
derechos humanos y sindicales, las
mujeres empiezan a tener una presencia
y participacion mayores, ¥ en unas
cuantas organizaciones las reivindica-
ciones de género empiezan a ser
asumidas por mujeres y hombres. La
mujer empieza a salir del dambito
“privado” del hogar y hacer presencia en
la vida publica del pais (Jonas, 1994, pp.
201-202).

El proceso de paz negociado entre
la URNG y el Gobiermo-gjército, y desde
luego, el didlogo desarrollade por la
Asamblea de la Sociedad Civil, forman
parte de esta nueva etapa para llegar a
acuerdos negociados, en busca de una
convivencia pacifica en el pais. Uno de
los logros mas grandes de la Asamblea
de la Sociedad Civil fue la reunion de
sectores heterogéneos para discutir
temas de relevancia nacional, pues an-
tes imperaba una doble polarizacion: por
un lado; el terror y el miedo impedian a
las personas que no se conocian entre si,
reunirse y discutir; por otro lado, la
vision generalizada era de extremos, de
“blanco” v “negrm”, de “bienos " y “malos”,




y la confrontacion entre ambos. La
tolerancia v el respeto a las diferencias
empiezan a formar parte del vocabulario
de la vida nacional del pais.

Con el proceso de negociacion,
tambien ha habido una mayor presencia
de las organizaciones revelucionarias
como actores en la vida nacional,
opinando, prapeniendo, presionando e
incidiendo en el curso que estd tomando
el pais. Los Acuerdos entre la URNG y
el Gobierno-ejército son una oportuni-
dad histérica, pues establecen los
parametros para la busqueda de una
comvivencia social en Guatemala y dan
un marco de referencia para la instru-
mentacion de cambios, enalgunos casos
estructurales, en la vida politica, econd-
miica, social y cultural del pais. Pero para
transitar hacia este proceso de democra-
tizacion, tiene que haber expresiones
politicas concretas por parte de todos los
sectores, y también capacidad del Estado
y recursos humanos y financieros para
implementar los acuerdos.

El gjército tiene que renunciar a su
preeminente rol en la vida nacional; tiene
que manifestarse una actitud diferente
v disposicion por parte del empresa-
riado, sobre todo agrario, para impulsar
ciertas modificaciones que trasciendan
sus intereses corporativos. Tiene que
haber un desarrollo de las capacidades
propositivas de la sociedad civil én torno
al desarrollo y democracia que se quiere
para la sociedad guatemalteca y la
capacidad de consolidar alianzas y
propuestas consensuadas.

Finalmente, luego de la aprobacion

de los acuerdos de paz, su implemen-
tacidon tiene que somelerse a una
verificacion efectiva por parte de la
comunidad internacional. No obstante,
los niveles de secretividad del proceso
de negociacion, los fuertes impasses en
los temas claves y la realizacion de las
negociaciones fuera de Guatemala
conilevan que el proceso de paz no se
perciba como propio por parte de la
mayoria de la poblacion guatemalteca,
Tiene que haber mayor conciencia entre
dicha poblacion de que los Acuerdos de
PPaz son la oportunidad histérica para
empezar a cambiar una sociedad
tradicionalmente bloqueada, polarizada
y paralizada. Asimismo, debe ejercerse
presion y desarrollar una fuerte inciden-
cia desde los diferentes sectores de la
sociedad civil para asegurar que la Paz
sea realmente incorporada a la agenda
nacional del pais.

Uno de los factores indispensables
para una convivencia nacional es el fin
de laimpunidad y la creacion y vigencia
de un verdadero Estade de Derecho.
Otro factor muy doloroso y dificil de re-
solver es la reparacion al dafio causado
por tanta muerte, tanto sufrimiento,
tanta humillacién, tanta deshumani-
zacion. Otro aspecto sine giia non para el
establecimiento de la democracia en
Guatemala es la necesidad de lograr una
distribucion mas equitativa de la tierra
y del ingreso nacional.

El tema de la tierra tiene una fuerte
carga emocional en Guatemala por el
recuerdo de la expropiacion de los
terrenos de algunos terratenientes v de
la United Fruit Company a comienzos
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de los 50's; como contrapartida, perdura
la memoria historica de la progresiva
expoliacion v despojo de las tierras de
los mavas a partir de la conguista. Sin
embargo. en estos hiempos de predo-
minio de los intereses de los capitales
financiero v eomercial, una distribucion
mias equitativa de la tierra puede incluso
favorecer un mejor funcionamiento del
sistema econdmico.

Es preciso recordar como las-

reformas agrarias realizadas en Taiwdn
v en Corea del Sur favorecieron al
proceso de industrializacion, moderni-
zacion v desarrollo de sus economias,
asegurando la reproduccion social de su
tuerza de trabajo v la expansion de sus
mercades internos solventes. Pero para
lograr esto, cualquier reparto agrario
tiene que estar acompanado por un
proceso de capitalizacion y capacitacion
(acceso a crédito, tecnologa, asistencia
técnica, eke. ), asi como el aceeso a merca-
dos,

La alta carga emotiva e ideologica
en torno al tema de la tierra mantenida
por las clases dominantes, sobre todo
aquellas aglutinadas en la Coordinadora
Nactonal del Agro (CONAGRO), es una
lacra con resabios oligdrquicos que
dificilmente puede perpetuarse por
mucho tiempo mis. El desenlace del
tema de la tierra productiva agricola
dependera en alto grado de la capacidad
de las clases dominantes de participar
efectivamente en procesos de apertura
v transformacion. Si no se resuelve
aunque sea en parte esta problematica,
es previsible una alta explosividad en
torno a las demandas v necesidades de

tierra, pues aunada a la creciente necesi-
dad de los desposeidos esta el resurgl-
miento de la reivindicacion cultural y
espiritual del pueblo maya por la tHe-
rra.

En la complejidad de la sociedad
guatemalieca ahora aparece una nueva
dicotomia entre apariencia y esencia: el
Estado, el CACIF vy los miembros insti-
tucionalistas del ejército, son transmiso-
res de un discurso respetuoso de los
derechos humanos, pero en la practica
las violaciones a los derechos humanos
continian. Los discursos oficiales son
respetucsos de la democratizacion del
pais, pero las practicas autoritarias e
intelerantes se mantienen. Se escuchan
constantes llamados al Estado de
Derecho, pero al mismo empo persiste
la impunidad. La brecha entre el discur-
80 y la practica confunde y trivializa los
grandes anhelos como la Paz, la Demo-
cracia y el fin de la Impunidad. El doble
mensaje de discurso democratico y
practica represiva también busca promo-
ver la sensacion de impolencia e inmo-
vilizar a la poblacidn.

La democracia, al igual que la
Nacion, se construyen; son procesos que
van afianzdndose y que retoman lag
particularidades y especificidades de
cada puoeblo fincade en su historia. En
la medida en que los diferentes sectores
de la sociedad guatemalteca se convier-
tan en sujetos sociales, capaces de hacer
valer sus intereses y aspiraciones, y gue
la sociedad civil logre consolidarse y
convertirse en una expresion dinamica
de los sectores que representa, hay
esperanza tanto de alcanzar la demo-



cracia como de consolidar una nacion
guatemalteca. Esa nacion tiene que ser
expresion de la “wuidad en la diversidad”,
hene que dar lugar a lo que es la sociedad
guatemalteca: multi-étnica, pluricultural
v multilingtie, lo cual significa incorpo-
rar a sus atributos no solo al individuo
sino también a lo colectivo, el concepto
de comunidad a la patria.

Queda claro, pues, que en un pais
como Guatemala no puede operar sélo
una concepcion occidental de la ciuda-
dania y la individualidad, sino que una
nacion consolidada y aglutinadora tiene
que incorporar la vision colectiva maya.
Tanto la democracia como la nacion
llegaran a su plena expresion cuando
haya una verdadera participacion en la
vida nacional por parte de los sujetos,
individuos y colectivos, y una incidencia
real y efectiva en la toma de decisiones
concernientes a sus vidas v bienestar. La
nacién es un anhelo colectivo, un norte
en la construccion de un proyecto
contrahegemonico de aquellos que
buscan la transformacion social de
Guatemala. La nacion se construye a
traves de las luchas de los sectores popu-
lares por la justicia, por su incorporacion
como participes en la vida nacional del
pais.

La democracia también significa

fortalecer los mecanismos de negocia-
cion y del logro de consensos, de apren-
der a hacer concesiones, de dejar atras
la polarizacion y la confrontacion a
ultranza (aunque para los sectores
subalternos sigan siendo validas las
medidas de hecho como las ocupaciones,
las huelgas y las protestas, mientras sean
las anicas formas de hacerse escuchar y
de hacer valer ciertos derechos). Se trata
de promover una sociedad basada en el
reconocimiento y respeto de todos sus
miembros.

En esta época de globalizacidn,
cuando la concentracién del capital hace
cada vez mas abismal la brecha entre los
que tienen y los que no tienen, es dificil
la consolidacion de la democracia
participativa,” mientras que en el plano
internacional se promueven el neoli-
beralismo y la democracia formal. En el
contexto nacional es atin mas dificil, pero
no deja de ser un imperativo. Un proceso
de democratizacion tambi¢n Hene que
dirigirse a las abismales desigualdades
econdmicas de la sociedad guatemalteca,
buscando un modelo de desarrollo
sustentable y mas equitativo. Se espera
un parto lento y sumamente doloroso,
lleno de complicaciones y obsticulos,
pero es el parto muy esperado de una
nueva Guatemala que tiene unas
tremendas ganas de nacer,
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NOTAS

Hacemos una diferenciacion entre
los factores internos y externos. Los
factores estructurales externos
remiten mas a la ubicacion de Gua-
temiala como pais dependiente en
la periferia capitalista, condicion
que comparte en diferentes grados
con todos los paises de América
Latina, mientras que los factores
internos se refieren mas a las
condiciones especificas de cada
pais.

El concepto de “accouniability” es
intrinseco a la democracia.

“La lagica de la Milpa” es un con-
cepto desarrollado por el antropé-
logo norteamericano, Sheldon
Annis (ver "God and Production ina
Guatemalan Village”), quien analiza
la produccidn tradicional de las
comunidades indigenas: la milpa,
parte integral de la civilizacion
maya. La milpa -siembra intercala-
da de maiz, frijol v calabaza- fue
una innovacion basada en una
logica y comprension profunda en
términos ecolégicos, porlacomple-
mentariedad de los tres cultivos.
Hasta el dia de hoy, la produccion
de la milpa constituye la sub-
sistencia biasica de la familia
indigena.
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Dado el tamano -cada vez mas
reducido- de los minifundios, para
complementar su ingreso (o pagar
en trabajo sus terras rentadas), los
hombres también se ven obligados
a trabajar en ciertas épocas del afio
en las haciendas y fincas, principal-
mente de la Costa v Bocacosta Sur,
Las mujeres, en sus “mios libres”,
se dedican a tejer, ya sea para el
consumo familiar, ya sea para ven-
der y asi complementar ingresos;
también muchas mujeres bajan a
trabajar en las grandes fincas de la
Costa Sur. La “ldgica de ln milpa”
estd imbuida de un fuerte sentido
de pertenencia a la comunidad
{acompanada anteriormente de la
autoridad local de las cofradias). El
desmoranamiento de la economia
campesina de la milpa también
afecta al sentido de pertenencia e
identidad de la comunidad, trasto-
cando algunos de los puntos de
referencia fundamentales.

La “ldgica de la milpa” se propone
la optimizacion de los insumos
(trabajo de todos los miembros de
la familia en la milpa, utlizacion del
suelo al miximo, intercalando
maiz con frijol, con calabaza u
hortalizas, ete.), pero el modelo
tiene limitaciones en sociedades
capitalistas v dada la desigual
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distribucion de la tierra en Guate-
mala. Asi, hov en dia la “logica de
fa nrifpa” minimiza los riesgos de
hambruna (ya que se trata de
cultivos seguros v resistentes) pero
no da para generar gananciancias,
al limitarse al consumo familiar.
Esta légica, senala Annis, asegura
el modelo de explotacion, propi-
ciando abundancia de mano de
obra barata -0 a veces gratuita-
para las grandes fincas,

Algunas ONC's pioneras estin
experimentando que si con cam-
bies en las modalidades produc-
tivas (estudiando las demandas en
el mercado internacional, evitando
los intermediarios y utilizando
abonos orgdnicos), el cultivo de
productos no-tradicionales para la
exportacion -ademas de la produc-
cion para el autoconsumo- puede
formar parte de una estrategia de
desarrollo local o regional.

La mayor homogeneidad estruc-
tural en los paises del cono sur, por
ejemplo, facilita también una
mayor consolidacion de la socie-
dad civil en estos paises.

La sociedad civil "estarin
constituida por una red complefa de

Sfuntciones educativas ¢ idealigicas que

facen que adentds de mando, ay 1na
direecion en la sociedad” . (Maccioc-
hi, 1975, p. 154). Es a traves de la
sociedad civil-que se logra el
ejercicio del poder por medio de
formas hegemonicas, tal como se
senala mas adelante.

Segtin el Informe Anual de CEPAL
de 1994, en 1980, 63% de la pobla-
cion guatemalteca se encontraba en
la pobreza, de la cual 32% era
indigente; diez afios mas tarde
(1990}, 75% de la poblacion era
pobre y 52% indigente.

Este ensayo fue escrito antes del
surgimiento del Frente Democrd-
tico Nueva Guatemala.

EIS-5 y el sector de Asuntos Civiles
{(G-5) son ramas del Ejército que
trabajan en obras de desarrollo e
infraestructura como la otra cara de
la contrainsurgencia, pues se
reconoce gue las condiciones de
miseria provocan inestabilidad
politica y social. Por otra parte, son
los entes, junto con los comités de
paz y desarrollo {ex-comités de
patrullas civiles) que buscan
compenetrar y cooptar sectores de
la sociedad civil a nivel rural.

Ademds, el concepto de “cultura”
es también dificilmente asible.

No es la intencion de este ensayo
discutir si la nacion se constituye
antes del Estado capitalista, si
habia nacion durante el feudalis-
mo, o si la modalidad de Estado-
Nacidén varia entre los paises del
“primer” mundo y los que han sido
conquistados v /o colonizados.

“El hecho de la hegemonia presupone
indudablemente que se Henen en
cuienta los intereses y Ins tendencins
de los grupes sobve los cuales se ejerce




la hegemamia, que s¢ forme un clerko
eiquilibrie de compromiso, es decir, gue
ol grope divigente haga sacrificios de
erden seandnnico-corporative, Pero ¢s
tanibicn indudabic gue ales sacrificios
w bad compronnise no pueden dejar de
ser tambien coondimicos; no pueden
menos que estar basados en la funcién
decisiog que of yrupo dirigente eferce
encel nucles rechor de la ackvidad
econdmice ™, (Gramsci, 1975, P 55).

Gramsci lama la “guerra de posi-
cinies” alas luchas politicas e ideo-
logicas y disputas por ¢l poder
entre el bloque dominante y el
bloque subalterno en ascenso.

Vease los trabajos de FLACSO-
Guatemala, entre otros, Bastos y
Camus, 1991,

Rolando Cabrera, catedritico de la
Universidad de San Carlos; lo
explica asi: "..el problema que
nosotros mas hollentos. fmmersos en
proceses discriminatorios o de
degradacidn frente a las culturas
aiictinas, moeslince asta L'irrmpzmhr
com esciidarnes v oo definfrnos, Es
decir, a nii e vesullarin bastante dificil
defintrme coome nn discriminador
{posilileimiente yo e do sea), pero fengo
ique entender gue el lnding st es un
diseriminador y ha wtilizado ol apavato
del Estado para segrir nundtemiendo su
domima e inpedin e surgimtents de
fos grupos chiricos™ (p. 39). Por otro
lado, “lo fadine” termina siendo
todo lo que no es indigena: en una
encuesta realizada por el antropa-
logo norteamericano, Richard
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Adams en 1964, sefiala como
ladinos a los blancos, mestizos e
incluso indigenas que no se
identifican como indigenas; esta
definicion por exclusion, tampoco
es satisfactoria, pues no arroja
elementos sobre lo que constituye
1o ladine",

Ver el video " Guaternala: ina Nacidn
sin Estade”, Costa Rica.

COPMAGUA es la coordinacion de
urganizaciones mayas que se formda
justamente a raiz de la discusion
sobre el tema Derechos e dentidad
de los Pueblos Indigenas en la
Asamblea de la Sociedad Civil.
COPMAGUA abarca a las si-
guientes coordinaciones mayas:
Academia de Lenguas Mayas de
Guatemala (ALMG), el Consejo de
Organizaciones Mayas de Guate-
mala (COMG), la Instancia Unitaria
de Consenso Maya (IUCM) vy la
Asamblea Permanente de los 500
Afios,

Aungue no fue el dGnico. El
Acuerdo Global sobre Derechos
Humanos causo la interrupeion de
las negociaciones y aun a fines de
1995, no se habia logrado llegar a
acuerdos sobre los Aspectos
Economice-sociales y la Situacion
Agraria

“Ohefas” son los informantes
dentro de las comunidades, barrios
marginales, ete. que informan a los
militares de las actividades
“stspechoses” de los habitantes.



Estas son las eshmaciones comun-
mente senaladas en cuanto a la
represion durante el periodo del
conflicto armado interno. Dada la
naturaleza de la represion en Gua-
temala: masiva, sorda, oculta, es
imposible obtener datos fidedig-
nos. Sin embargo, en laactualidad,
con las iniciativas de recoger
testimonios sobre las masacres, las
desapariciones forzadas, ete., se
trata de recopilar, sistematizar y
diseminar maver informacion al
respecto. Perocel saldo de la
represion es mocho mayor: ni si
quiera hay estimaciones sobre la
cantidad de ninos, ancianos,
mujeres v hombres que murieron
de hambre o enfermedad al salir
huvendo de sus comunidades
arrasadas, v la dimension de abuso
sexual de mujeres y nifias por parte
de efectivos del ejército abre ha

P |

sido poco difundida, En cuanto a
las aldeas arrasadas, 440 es la cifra
oficial proporcionada por el
Ejército de Guatemala.

Enotros paises es el miedo mas que
nada a la tortura v al encarce-
lamiento o al destierro; en Guate-
mala, es el miedo a la tortura, la
mutilacion y la muerte.

En una reunién de trabajo, un
extranjero (o incluso un guate-
malteco que no estd conectado a
ese circulo), puede salir sin haber
captado en lo mas minimo lo que
se estaba tratando, pues se dejo
levar sélo por lo que se dijo.

El tema de la Nacion en el
contexto de la globalizacion
constituye tema de un estudio
especifico.
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RELACIONES DE PODER EN PATZICIA, 1871 - 1944.™

Introduccion

Una comunidad local establecia y
establece relaciones econémicas, politi-
cas, ideologicas, culturales u otras como
parte del proceso histérico en que se
perfila. En la dltima parte del siglo XIX
y primera del siglo XX por ejemplo, en
el altiplano central guatemalteco, una
comunidad Iocal era un grupo humanao
en un espacio determinado que mani-
festaba relaciones e intereses milliples
y /o similares por existir dentro de ellas
diversos grupos (étnicos, econdémicos,
religiosos, etc.) con perspectivas también
diversas oiguales en cuanto a los asuntos
de fa colectividad o inherentes a una
parte de esa colectividad,

En la misma época -siglos XIX y
XX-una comunidad local noera un ente
aislade sino que mantenia relaciones
estables con las colectividades e
instituciones que la circundaban o con
quienes debia mantener ese vinculo por
razones politicas, econdmicas, culturales
u otras. Se afirma que una comunidad

Edgar Esquit*

no era (ne es) un ente unico y homo-
géneo sino diverso y en relacion
constante con su medio regional o
nacional.

En el caso de Patzicia, por ejemplo,
a finales del siglo XIX y principios de este
siglo, existian diversos grupos de calida-
des diferentes que mantenian relaciones
estables o antagdnicas, de acuerdo a la
manera en que esas colectividades perci-
bian su realidad, sus relaciones y la posi-
ble solucion a ellas, pero acorde a la
ideologia y practica impuesta por la
nacion. Elites ladinas, lideres indigenas,
cofradias, principales, administradores,
militares y paramilitares, maestros de
escuela, eran algunos de los grupos e
instituciones existentes y que se manifes-
taban en el espacio de lo local.

Por su dinamismo, los grupos mas
importantes en Patzicia a principios de
este siglo, puede afirmarse, eran la élite
ladina, el grupo de principales del
cabildo indigena, el grupo fundador de
la escuela “El Porvenir” y la agrupacion

i Historiador. Coordinador del Area de Derecho del Instituto de Estudios Interétnicos de la

Universidad de San Carlos de Guatemala.

e Esta ponencia es una sintesis del trabajo de investigacidn “El poder local y la municipalidad
de Patzicia 1900-1944" realizado por el autor e Isabel Rodas en 1994,



de principales a nivel religioso. Las
relaciones mds significativas que
establecieron las primeras tres, lo
hicieron en el dmbito de la participacién
politica v el surgimiento de una
conciencia sobre la importancia de la
formacion, desarrollo educativo y
participacion social en la comunidad, lo
cual, tuvo profundas manifestaciones a
nivel de la vida cotidiana,

La élite ladina

Las relaciones de poder, se definen
como relaciones de fuerza existentes
entre grupos diferentes en un espacio
determinado, v en relacion a intereses
comunes v/ o encontrados. En Patzicia
la primera fuerza que se presentaba era
ta élite ladina que se imponia sobre las
demas colectividades existentes en la
comunidad. Esta élite era un pequeno

sector poblacional compuesto a lo sumo
por una veintena de familias cuyas
caracteristicas mas spbresalientes eran la
posesion de tierras, ¢l control sobre la
municipalidad, la fuerza de trabajo, su
educacion v algunas de ellas, las mas
importantes, su vinculo a diversas
instituciones del Estado.

La posesion de tierras comunales
por ladinos en Patzicia se remonta al
siglo XVIIL. La fuerza y los cambios que
trajo consigo la Reforma Liberal en el
siglo XIX, cred el espacio legal para que
las tierras poseidas por ladinos se
convirtieran en propiedad privada y de
esa manera, lograron un mejor control
sobre este importante recurso. Es
entendible que en el transcurso del
tiempo, fue solamente un pequens sec-
tor de la poblacion ladina la que logro
acaparar esas terras y con ello también
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abtuve el control sobre los hombres v 1a
vida de la comunidad.

Los datos que se presentan en el
cuadro numero uno evidencian dicha
realidad. Los dieciseis propietarios
enlistados eran individuos que poseian
mas de una caballeria de tierras, los cua-
les, acaparaban casi setentiseis caballe-
rias de un total de ciento treintisiete ca-
ballerias que era el area territorial del
mumnicipio.! Aproximadamente la mitad
de las tierras estaban en manos de esa
pequena elite de ladinos que represen-

taban solamente el 0.2% de la poblacion
total del municipio v el 1% de la pobla-
cibn ladina. La suposicion de que cada
propietario fuese representante de una
familia de cinco miembros nos leva a la
conclusiin de que solamente ochenta o
cien personas aprovechaban la produc-
cion de dichas tierras, frente a una po-
blacion total de cinco mil trescientos cin-
cuenta y cinco personas en Patzicia en
1922, Ademas de los descritos, en el pue-
blo existian otros veinticinco individuos
considerados como grandes propieta-
rios, cuyas Herras oscilaban entre 252 y

CUADRO No. 1

PERSONAS QUE POSEIAN MAS DE UNA CABALLERIA DE TIERRAS
Y LA PRODUCCION DE MAIZ EN DICHAS TIERRAS A

PRINCIPIOS DEL SIGLO XX
Nombre Mo, cuerdas Cuerdas de maiz
sembrados

Rosalia v. de Sosa 5,200 1,000
Brigido Cabrera 2,940 400
José Escobar 2,022 460 '
Dolores M. v. de Méndez 1,630 480
Banco Central (Pacano) 1,430 300
Mortual de Miguel Escobar G992 538
Gabriel de la Fuente 800 400
Corona Girdn Hermanos 800 300
Federico de la Roca 600 150
Cesario Ruiz OO 320
Guadalupe Moya 448 48

| ' José Leén Pérez 425 20
Heéctor Cabrera 312 &0
Romén Santizo 300 40
Manuel Meneses 300 100
Gregorio Tajtaj 300 50

[ |

Fuente: AMP, cuadro sin fecha, aproximada 1928-1930. paguete 140,
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30 cuerdas en donde se incluian once
propietarios kaqchikeles,

El acaparamiento de las tierras
abrid diversos espacios a la élite ladina.
Con elle desarrollaron su actividad
agricola, ganadera y comercial lo que les
dio la oportunidad para insertarse en
otras actividades profesionales y en el
desarrollo de la vida politica de la comu-
nidadr, de la region y en algunas ocasio-
nes de la nacion guaternalteca.

El otro-sector de la poblacion eran
campesinos minifundistas -indigenas y
ladinos-obligados a trabajar en propie-
dades ajenas y en obras de construccion
que desarrollaba el gobierno v la munici-
palidad.

Aproximadamente en la década de
los 30s hasta 1944, la mayoria de los
grandes propietarios ladinos lograban
cultivar sus Herras a través del sistema
de “arrendaniento por trabajo”. El sistema
consistia en que los propietarios daban
en arrendamiento una cuerda de tierras
a los campesinos, para que éstos les
pagaran cultivando otra cuerda de tierra
cuyo producto pertenecia al patrén, Es
devir, la posesion de grandes extensiomes
de tierras fue importante porque ello dio
oportunidad para controlar, literalmente
hablando, a la mayoria o una buena
parte de la poblacion campesina sin
tierras. Es entendible que la ley de la
vagancia contribuyo para afianzar este
sistemna de trabajo en el pueblo pero
probablemente sin ella también hubiera
existido. La necesidad de tierras siempre
habria conducido a los campesinos a
pedir el arrendamiento a esos grandes

propietarios ladinos. En todo case la
existencia de una ley que obligaba a los
minifundistas a trabajar cierto periodo
de tiempo en propiedades ajenas fue
muy bien aprovechado por esa élite lo-
cal.

El reglamento de jornaleros emiti-
do en 1877 busco, basicamente, proveer
de fuerza de trabajo a los cultivadores
de café; por lo menos eso evidencia el
caso de Patzicia, De 1889 en adelante se
observa que la mayor parte de campe-
sinos indigenas cumplian sus jornales en
las fincas de café y una minoria era
contratada por la élite ladina local.2 Al
contrario en la primera parte del siglo
XX lamayoria de campesinos sin tierras
eran contratados por la élite ladina local
¥ una minoria se contrataba en las
plantaciones cafetaleras. Puede inferirse
de ello que la ley de la vagancia dio mis
espacio para que la élite ladina se
apropiara del trabajo indigena v de esa
manera, mermo el traslado de esos
campesinos a la costa sur. Cambian,
entonces, para estos campesinos -en el
siglo XX- las condiciones espaciales y la
calidad o tipo de trabajo pero el cardcter
obligatorio de éste continug. Todo ello
evidencia un mayor pader de dicha élite
local a principio del sigle XX, pues,
lograron aumentar el control sobre los
campesinos. Muchos jornaleros estuvie-
ron totalmente bajo la disposicion de los
terratenientes patzicienses, su calidad de
arrendantes asi como la ley de la vagan-
cia eran aprovechados per esos patrones
para obligarlos a ejecutar toda clase de
trabajos agricolas y no agricolas. La
siguiente cita ejemplifica este hecho:



"Fui g trabajar gratuitamente con José
Escobar durante ocho aios. Hacia
cialguier trabajo, (¢l) tenin muchas
propiedades. Anualmente le hacimmos
sti trofa, aporredbamos el maiz y lo
acarredbamos. En el trabajo éramos
obiigados ya que nos habian dado dos
cuerdas @ coda persona para trabajarlo.
Por esp tentia qute trabajar para él todo
el afio. Con ¢l trabajamos cien perse-
nas. (Las atvas persomas que contra-
taban mozes eran): Trimdad Cruz,
Cesario Ruiz y Guadalupe Moya."3

Los productos que extraian de la
tierra estos ladinos de la élite los
utilizaban para el consumo familiar pero
la mayor parte era comercializado en la
costa sur o en ciudades como Guatemala
y Antigua Guatemala. Esto es importan-
te para el sistema de preducciéon
implantade por los liberales, pues hace
ver cual fue el papel de Patzicia y de la
region del altiplano central en la econo-
mia liberal. 5i este pueblo pertenece a
una region imitil para el cultivo del café,
en cambio estd asentado en un espacio
que posee tierras muy fértiles en donde
¢l cultivo de cereales se puede hacer con
relativa facilidad obteniéndose una
buena produccion si se poseen grandes
extensiones de Tierras.

Los grandes propietarios cultiva-
dores de maiz, enviaban a la costa sur
una gran cantidad de ese grano. Segun
la lista presentada en el cuadro
antecedente, esos terratenientes sembra-
ban 4,816 cuerdas de maiz, con una
produccion promedio de dos quintales
de maiz por cuerda lo que significa que
solamente ellos producian 9,632 quinta-
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les de miaiz por afio, después estaban los
demads propietarios y agricultores que
también sembraban considerables
cantidades de ese granod De esta suerte,
el altiplano central y concretamente
Patzicia, llegd a formar parte de la econo-
mia liberal como uno de los municipios
abastecedores de maiz a las zonas
cafetaleras. Aunque no exporto fuerza de
trabajo como lo hicieron el Quiché o
Huehuetenango por ejemplo, se encargo
de alimentar a esos ejércitos de trabaja-
dores provenientes de los departamen-
tos occidentales. Los campesinos patzi-
cienses, aunque sin trabajar en la costa
sur, estaban también al servicio de la
oligarquia terrateniente nacional y al
mismo tiempo de esa élite rural ladina,

Cuando advertimos la existencia
de una élite econdmica a nivel munici-
pal, necesariamente nos vemos en la
necesidad de buscar cudles fueron los
otros espacios que ocuparon esos ricos
de pueblo. En este sentido hemos
lograde constatar que dentre de este
grupo economicamente privilegiado
existio una particularidad fincada en la
educacidn o en la instruccidn formal que
llegaron a adquirir muchos de sus
miembros. Para ser realmente un hom-
bre prestigioso en la comunidad, no
bastaba con tener dinero v tierras, a la
par de ello era muy importante tener
“educacidn” y "roce socinl” es decir, cierto
comportamiento o conducta social
consideradas como civilizadas en esa
época. Selo los que tenian todos estos
atributos lograban hegemonizar real-
mente en la comunidad y acceder al
unico espacio de poder politico oficial en
el pueblo, es decir la municipalidad. Es



entendible entonces que, la verdadera
élite local era aquella que tenia poder
economico, poder politico v educativo.
Familias tales como la de los Moya,
Racanac, De Mata o 5antizo, aungue con
dinero, nunca compartieron la condicion
elitista de las demas familias adineradas
v con educacion existentes en el pueblo
porgque nunca asistieron a la escuela
primaria ni mucho menes a una educa-
cion secundaria. La cita siguiente nos
demuestra cabalmente esa realidad.

“Habia un grupo de familios que
tenfan algiite status, no sélo porgue
tuntieran dinero, sino porgue sy nivel
educacional los colocaba en un plano
difevente al de imiecha gente gue o pesar
de ser lading era polbwe, ¢ inclieso habfan
lndinos que trabajaban asi como los
fornaleros sin ser ndios..pero el gripo
de familios que tenian: alguna
comindidad econonicn 1 adenids de gso
se habian preocupado de que sus hijos
estudiaran v ese grupo de niuchachos
eran los que le daban efevto interdsaln
oida social 7§

Algunas de esas familias importan-
tes eran los Vela, Valverde, De la Roca,
Meneses, Samayoa, Ruiz; Escobar, Co-
rona, Méndez, Castillo, Sosa.® Es
evidente que muchos cabezas de familia
nacidos en el siglo XIX v miembros de
este grupo, no tuvieron una educacion
formal pero si lograron adquirir conoci-
mientos en otros ambitos, lo cual los
lleve a entender la necesidad de Ia
educacion formal. Por eso 1os hijos de
estos ladinos va en la década de los 30s
v 40s eran estudiantes, profesores de
escuela, bachilleres, contadores, mili-

tares y alguno que otro estudiante
universitario. Los nifios de estas familias
en su mayor parte asistieron al “Colegio
3 de Jumio”, una institucion con mucho
prestigio en la region durante aquella
tpoca ¥ que en el imaginario ladine
constituia el simbolo de su progreso, su
vinculacion con las ideas liberales y las
élites nacionales. For algo adquirid ese
nombre.” Después estudiaban la secun-
daria en la capital, en Antigua Guate-
mala o en Quetzaltenango. Tenian, por
otra parte sus fiestas exclusivas y segtin
el manejo ideoldgico de la época vy las
imdgenes construidas en la propia
comunidad, despreciaban a los indige-
nas y a los ladinos pobres del pueblo a
quienes llamaban despectivamente los
“tululchanos” o “ladinos del caloario” que
eran sindnimos de "miserables ¢ igno-
rantes”.S

Algunas de esas familias de élite,
de acuerdo a las actividades que
desarrollaron, lograron cierto vinculo o
influencia a nivel regional y nacional,
Los De la Roca con el transporte de
pasajeros, los Ruiz con el monopolio en
el expendio de aguardiente a nivel de
muchos pueblos de Chimaltenango o los
Meneses con su participacidn artistica.
Sin embargo, la familia mas prestigiosa
en el municipio y que alcanzé un alto
grado de participacion en las institu-
ciones mas importantes del Estado fue
la de los Escobar. José Escobar hijo de
Eduviges Escobar, estudié medicina en
la Universidad y aunque no finalizé sus
estudios llegd a tener un gran prestigio
en el pueblp, lo cual aprovechd muy bien
para asumir cargos en la municipalidad,
Adrian Escobar Coronado, militar de




escuela; alcanzd asumir altos cargos en
la Escuela Politécnica, en la década de
los 20s. Roman Escobar primo del ante-
rior también ocupd cargos importantes
en la Corte Suprema de Justicia en la
misma época. Celso Escobar, consiguid

Las familias ladinas de é&lite alcanzaron
influencia a nivel regional.

ser el médico de cabecera de algunos
presidentes.®

Por otra parte, la formacion esco-
lar v las buenas condiciones economicas,
ayudaron a estos hombres de la élite a
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tomar el poder politico oficial estable-
cidoen la comunidad. Desde el siglo XIX
los ladinos ccuparon los primeros pues-
tos dentro de la municipalidad y conti-
nuaron haciéndolo durante la segunda
parte del sigla XX y postetiormente. El
liberalismo prefirio a los ladinos para
dirigir los asuntos de los municipios,
pero stlo para que estos se constituyeran
en engranajes del poder cafetalero. La
misma ideologia liberal veia en los
ladinos la fuerza capaz de hacer cambios
profundos en las mentalidades v com-
portamientos atrasados de los indigenas
pueblerinos. y asi sumarlos al proceso
civilizatorio que se iniciaba en 1871, para
ello, lIa municipalidad ladina era una
plataforma importante.

La administracion municipal era
parte de ese sistema centralista caracte-
ristico del Estado oligdrquico cafetalero

%cu}fo fin principallera viabilizar la

produccion del café es decir, organizara
la sociedad y a todas las instituciones en
torno a una economia v a un orden so-
cial que evidentemente favorecia a unos
pocos y que actuaba demodo excluyente
y represivo sobre la mayoria. Mucho del
poder local ladino, se basaba en la
capacidad que tenian las élites rurales de
asegurar esos intereses de los liberales y
la entereza para utilizar v dirigir el aparato
administrativo v judicial deacuerdoasus
deseos locales e individualistas.

En la primera parte del siglo XX,
la municipalidad en Patzicia estaba
dirigida por esa élite ladina, cuyos
miembros acaparaban también otras
instancias de organizacion local tales
como los comités, las escuelas o algunas



instituciones religiosas catélicas, 10
Aungue a esta municipalidad estaba
integrado un Principal indigena como
alcalde segundo y uno o dos regidores
de origen kagchikel, los que realmente
decidian los asuntos administrativo v
judiciales en el municipio eran el Alcalde
1o. de origen ladino, el Secretario y el
Sindico. Los demas miembros aunque
asistian a reuniones pericdicas para
opinar y decidir sobre los problemas
concernientes a la municipalidad, se
encargaban esencialmente de ejecutar o
llevar a la préctica los trabajos deman-
dados. Los kagchikeles integrados a la
municipalidad, como veremos mas
adelante, conformaban simplemente
otro engranaje del aparato liberal, dtiles
para reclutar la fuerza de trabajo
requerido por la municipalidad y la élite
ladina, los cafetaleros v las milicias. Todo
esto también fue parte del juego ideols-
gico construido por las élites citadinas
sobre la superioridad ladina y la inferio-
ridad indigena, lo cual fue puesto en
préacticay asumida por ésas élites ladinas
rurales, y en nuestro caso la élite ladina
Patziciense que se afirmaba como la timni-
ca capaz de asumir la direccién de la
municipalidad.

Esa municipalidad ladina entendic
¢l poder politico municipal, come una
forma de dominacion y no meramente
como el espacio para organizar y servir
a los intereses de toda la comunidad, La
municipalidad, en esa época, era el uinico
ente autorizado u oficial que tenia la
potestad para organizar la vida y las
relaciones legales en el pueblo. Se
encargaba de dirigir los asuntos educa-
tives, la construccion infraestructural, le
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estaba encomendado impartir justicia, el
orden y la administracion de los recursos
del municipio. Todos estos contenidos
como es, evidente fueron dirigidos o
establecidos para garantizar la existencia
del régimen liberal pero sobre ella se
construyd también, el poder local ladino.
Les dio la oportunidad de ejercer un alto
grado de fuerza sobre la comunidad, lo
que significo tener un gran poder para
someter y controlar a la poblacién y a
los grupos organizados en el pueblo. La
municipalidad en su sentido tedrico o
ideal, es establecida para organizar a un
conglomerado humano y dirigir los
intereses comunes o divergentes a un
solo punto democrdtico. La realidad li-
beral sin embargo, pedia v propiciaba el
hecho de que las municipalidades se
convirtieran en espacios de dominacion
local.

El sistema de Cofradias.

Como puede verse el primer sec-
torsocial presentado se trata de un grupo
de familias que mantenia el poder y los
privilegios a nivel local los cuales, en su
mayoria, se aglutinaban alrededor de la
municipalidad. Las demas organizacio-
nes, como es evidente, existian para
satisfacer intereses particulares, pero
también ligados a la pretension de re-
solver la vida de la comunidad. Las
cofradias por ejemplo, con su organi-
zacion tradicional y dirigida directa-
mente al culto de los santos se agrupaban
a partir de intereses religiosos y las ideas
y valores que manejaron en esa época
fueron particulares a un determinado
sector de la poblacion kaqchikel, y que
evidentermente se vinculaba con una



préctica ideologica. Fue un sector que
gjercio poder o influencia, pero a un nivel
en donde la dictadura liberal no logrd
penetrar con profundidad y rapidez, es
decir, sobre la vision del mundo indigena
muy bien resguardado y fomentado por
las cofradias.

Las seis cofradias existentes en la
comunidad a principios de este siglo se
aglutinaban al rededor de la organiza-
citm de principales también llamados
pasadoi’. Esta institucién no tenia
ningun vincule con la municipalidad
ladina ni indigena la cual, poseia su
propio cuerpo de principales. En la
organizacion de cofradias se integraban
los alcaldes de cofradias, los mavordo-
mos los sacristanes y las personas que
habian servido en cualguiera de esas
instancias religiosas en anos anteriores,

La capacidad aglutinadora y de
convocatoria que tenian estas institu-
ciones a principios del siglo XX era
considerable. Mantenian su parti-
cularidad como reproductoras y mante-
nedoras de ciertos valores y principios
normatives compartidos por una parte
de la poblacion kagchikel. El sentido de
pertenencia que lograban crear a partir
de los referentes comunes (valores,
normas, un imaginario etc.), eran
importantes para la comunidad. A pesar
de ello y de ser grupos organizados no
lograron © no quisieron participar
directamente dentro de la vida politica
vy la resolucion de los problemas ingentes
de la comunidad. Tan solo lo hicieron
algunos sacristanes pero insertos en
otras instancias orzanizativas comuna-
les.

A pesar de lo dicho, las cofradias
sufrian desde esa época el influjo de
otras manifestaciones ideolégicas,
politicas y religiosas que se desarrolla-
ban en el pueblo y quizas ello haya sido
causa de su no participacion y su actitud
espectadora frente a los problemas
comunales. La introduccion de las ideas
liberales en el pueblo tales como la
libertad de culto (surgimiento del protes-
tantismo), el reforzamiento de la
municipalidad y la élite ladina, los cam-
bios mentales y practicos en las nuevas
generaciones, fueron algunas de esas
manifestaciones nuevas en el pueblo.
Esos elementos decidieron en principio,
la formulacion del tradicionalismo como
particularidad de las organizaciones
religiosas llamadas cofradias. Sus
condiciones ideologicas y materiales les
impidid ser un espacio en donde se acep-
tara o se enfrentara con facilidad y rapi-
dez los cambios drasticos que imponia
el liberalismo y la dindmica comunal.
(reparto de tierras, nuevos grupos
religiosos, nuevas ideas organizativas y
politicas). Asi las cofradias al tener ante
silonuevo, en lugar de asumirloa través

de una reformulacion se debilitaron ante
¢l 1

La municipalidad indigena.

Al contrario de la organizacién
religiosa los miembros de la organi-
zacian civil de Principales y Alcaldes
indigenas enfrentaron con mas dina-
misme el influjo del liberalismo v la
fuerza que imponia la élite local.

En Patzicia, hubo dos cuerpos de
Principales: el de la iglesia y el que se
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conformaba alrededor de la Munici-
palidad de indigenas. El cabilde
indigena estaba conformado por un
alcalde que era el alcalde segundo de
la municipalidad ladina u oficial.
Junto a él existian nueve regidores
auxiliares, nueve mayores, doce jueces
v diez v ocho alguaciles. Los alcaldes
y demds funcionarios que habian
servido en los afnos anteriores y los

Murdomo y texel de la lglesia de Patzicia de
mediados de siglo XX.

gue servian en ese ano formaban el
cuerpe de principales.

Desde la introduccion de las
municipalidades constitucionales los
indigenas fueron desplazados de la
administracidén de los cabildos que
habian presidido durante toda la época

2 é Conforme los ladinos fueron desarro-
' E llando su poder en el pueblo, asi también

Fola: Archivo famillar de |& sefiorn

colonial. El pueble y la municipalidad
desde ese entonces fueron dirigidos por
grupos de ladinos que con el tiempo,
lograron hegemonizar en la comunidad,
sobre la poblacion y demds grupos
existentes. Durante la Reforma Liberal
fueron integrados algunos indigenas
principales a esas municipalidades. Los
cargos que asumieron éstos fueron
secundarios asi tomaron puestos tales
como el de alcalde segundo y regidores
de tercero a sexto. Su tolerancia dentro
de la municipalidad oficial se dio
unicamente porque servian a los
intereses v tareas que desarrollaba la
; municipalidad oficial en ese momento.

los indigenas fueron debilitados. La
capacidad de negociacién que tenian
estos Gltimos a finales del siglo XIX era
menor que en el siglo XX y por eso
tuvieron que organizarse en otras instan-
cias, tales como los comités.

La municipalidad indigena o de
“naturales” como era reconocida por la
poblacion durante aquella época, era
dirigida por esos funcionarios subalter-
nos de la municipalidad oficial. La
municipalidad indigena, de alguna
manera, dirigia los asuntos de los
indigenas en el pueblo como por ejermnplo
el impartir justicia. Su permanencia v
mantenimiento, para los kagchikeles,
quizas hava significado la preservacion
de un importante espacio de partici-
pacién o de poder indigena a nivel
comunitario frente a la fuerza del poder
ladino respaldado por el Estado. Para los
ladinos y para el régimen liberal
cafetalero, la municipalidad indigena era
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simplemente un aspecto mas, el altimo,
del sistema implementade para extraer
fuerza de trabajo, controlar y reprimir a
la poblacion. Esa municipalidad indi-
gena se encargaba de reclutar a los
mozos para los trabajos en fincas o
propiedades de ladinos, reclutaban a los
jovenes para el ejército, se responsa-
bilizaba de los trabajos en las tierras y
obras municipales y tenia el compromiso
de observar el orden o mas bien dicho,
el control represivo de la poblacion.

La municipalidad indigena, estaba
subordinada a la municipalidad ladina,
pues las tareas que debian desarrollar no
eran autonomas sino intimamente
ligadas a los mandatos de la munici-
palidad oficial. Su permanencia y
tolerancia no era gratuita. Los kagehi-
keles parece ser, soportaban esa candi-
cidn por la importancia que tenia para
ellos mantener un espacio de organiza-
cion y una minima participacion politica
a nivel de la comunidad. A pesar de
todo, algin grado de influencia y
privilegio habran tenido esos kagchi-
keles sobre los asuntos colectivos e
intereses particulares, por eso entrega-
ban su tiempo a una tarea deplorable v
contradictoria -vista con ojos de finales
del siglo XX, Donde quizas tuvieron mis
influencia dichos indigenas principales,
fue en la capacidad que adquirieron para
impartir justicia. Con ello, lograron
dirigir la vida comunitaria segun valores
y normas consuetudinarias o indigenas
aceptadas, acatadas o impuestas sobre
los gobernados. Era uno de los altimos
momentos de una institucion colonial -
el cabildo indigena- vigente en el siglo
XX,

Esta institucién de hecho v no le-
gal fue totalmente destruida en 1935 al
instituirse las intendencias. 12 La nueva
organizacién municipal asumio todas las
tareas v demds que hasta ese momento
era realizado por los alcaldes indigena v
ladino, Junto a esto, la supresion del
puesto de alcalde segundo indigena,
desestructuro en gran medida el sistema
municipal kagchikel y con ello fue
eliminado todo viso de legalidad que
pudo haber tenide dicha estructura
organizativa. La inexistencia de un
alcalde segundo suprimic las justifica-
ciones y el factor dirigencial de |a
municipalidad indigena y con ello se
eliminaba ese cuerpo politico. A pesar
de gque en el afio en que se instituya la
intendencia el alcalde segundo (alcalde
indigena) pasd a ser regidor quinto y en
los siguientes anos algunos indigenas
fueron promovidos en la municipalidad
como regidores, éstos no tuvieron
ninguna autoridad dentro del cuerpo
municipal, Su principal privilegio en
décadas anteriores es decir, el impartir
justicia les fue prohibido totalmente 13
Con todos esos golpes la municipalidad
indigena desaparecit para siempre; los
demas funcionarios o una parte de ellos
fueron integrados a la intendencia, pero
yano formaron parte de ningun cuerpo
dirigencial kaqchikel, sino fueron
simples sirvientes de la nueva institucion
local.14

El “modernismo” indigena.

Los cambios que trajo la Reforma
Liberal con su autoritarismo y por su
pretension modernizante desestructuro
o inicid la desestructuracion de muchas



instituciones indigenas locales. Las refor-
mas producidas y pretendidas en el
organo municipal fueron los principales
procesos de cambio que el liberalismo
pudo o quiso desarrollar a nivel rural,
ademds de la introduccion del protes-
tantismo y una cierta, pero casi sin efecto,
reforma educativa,

Los cambios en la municipalidad
fueron fundamentales porque descompu-
sieron el baluarte del poder indigena a
nivel comunitario, que era casi el unico
nivel de poder existente: El pueblo de
indios organizado para extraerse tributo
v fuerza de trabajo siguio teniendo esa
funecion en el siglo XIX y XX pero le fue
arrebatado uno de sus privilegios, es
decin, el poder que tenia la comunidad de
gobernarse por si misma-o por su propia
élite si se quiere- segun practicas y un
derecho propiamente indigena. Aungue
las cofradias persistieron, por lo menos
en Patzicia, éstas no tuvieron ninguna
influencia a nivel politico sino quizds
solamente a nivel ideologico o de la pract-
ca religiosa v vision del mundo indigena.

Por otra parte, en la década de los
30s se empieza a manifestar en la comu-
nidad un renovado grupode lideres que
organizados alrededor de una nueva
institucién -un comité-y nuevas ideas
o imagenes cohesionadoras, cuestio-
naron las bases del poeder ladino en el
pueblo.

Algunos lideres provenian de la
misma municipaiidad indigena; otros se
habian formado en el ejércite o milicias
v solamente uno de ellos habia servido
vn laiglesia comasacristin, Estos fueron
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quienes estuvieron mas expuestos y
asimilaron rdpidamente las nuevas ideas
¥ supieron apreciar y tomar conciencia
de las condiciones gue facilitaban el
marginamiento de los indigenas en la
comunidad y en la sociedad total.

Luciano Bajchac, Cayetano Miculax
y Martin Esquit fueron algunos de esos
lideres quienes insertos dentro de la
municipalidad indigena conocieron con
mas profundidad y con criterio las limita-
ciones de participacion impuestas hacia los
kagchikeles en la comunidad y en el nivel
politico. Luciano Bajchac por gemplo era
alcalde segundo cuando en 1935 la
municipalidad se transforme en intenden-
cia. Destitiiido de su puesto fue relegadoa
ser el quinto regidor, ello evidentemente le
ayudd a tomar mayor conciencia sobre las
carencias de los indigenas.

Pero un elemento fundamental en
donde coincidieron los nuevos lideres
fue la importancia que para ellos tuvo la
educacion formal. Luciano Bajchac y
Martin Esquit mientras sirvieron en la
municipalidad observaron que una de
las mayores dificultades vividas por los
indigenas para lograr su participacion
politica o para desarrollar sus tramites
administrativos era el no conocer el
idioma espafiol tanto en su forma ver-
bal como escrita; pero que en suma se
traducia en la imposibilidad de manejar
los “secretos” (el sistema politico, los
preceptos ideologicos, las condiciones
economicas, etc.) del sistema de
gobierno, de “vida ladina” y liberal. El
paso por el ejército o las milicias les habia
dado oportunidad de alfabetizarse, de
entender de mejor forma las condiciones
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del marginamiento y opresion sobre los
indigenas y de vincularse con otras
formas de vida fuera de lo estrictamente
comunitario e indigena. La misma
experiencia habia tenido Benito Sanum
pero en la Iglesia Catdlica. Mientras éste
sirvio como sacristin, estuvo propenso
a las ideas renovadoras de los pdrrocos
v observo el marginamiento a que eran
sometidos los kaqchikeles al no saber
hablar el idioma espaniol.

Frente a esta realidad ;cudl fue la
respuesta de los nuevos lideres kagehi-
keles? Habiendo observado que la
limitante era la falta de conocimiento
para enfrentar el sistema de vida
impuesto por el liberalismo en las
comunidades, estos lideres formaron un
comité y de esa manera pretendieron
fundar una escuela para indigenas a la
que llamarian “El Porvenir”. A pesar de
que en la comunidad habia una escuela
a donde debian asistir todos los nifios del
pueblo, segun las leyes estatales, la
educacion que alli se daba funcionaba
bajo un régimen de violencia y anarquia
cuyo mayor énfasis recaia sobre los
kagchikeles. Ademis de ello, los ladinos
tenian una clara oposicion a que los
indigenas asistieran a la escuela 15

Las personas que lograron la
fundacién de la escuela “El Porvenir”
fueron aproximadamente veinticinco,
pero los mds importantes dirigentes
fueron entre otros Luciano Bajchac,
Martin Esquit, Yanuario Gomez, Simeon
Gomez, Luis Esquit, Balvino Yal y Benito
Sanum. En 1935 la escuela ya funcionaba
en un predio comprado por las mismas
personas que formaron el comité, La
oficializacién de dicha escuela se hizoen
1939 con el requisito de seguir el progra-
ma establecido en los planes de estudio
y programas vigentes, y examinar a los

alumnos en la Escuela Nacional de
Varones de Patzicia.l® E] objetivo
primaric era alfabetizar a los alumnos,
para luego incorporar otros contenidos
educativos siguiendo los grados estable-
cidos en la escuela primaria de esa época.
La asistencia promedio que alcanzo
dicha escuela fue de 80 estudiantes 17

Para estos kaqgchikeles la educacion
constituia un elemento importante, con
el cual se pretendia desarrollar las
condiciones para obtener una mejor e
igual participacidn politica y social en la
comunidad. Pero por otro lado, esas ideas
y prédcticas indigenas consciente o
inconscientemente ponian en duda las
bases del poder ladino en el pueblo.

Ante esto la élite ladina, en ningun
momento estuvo dispuesta a ceder en
sus privilegios constituidos a partir de
su educacion, su favorable condicion
econdmica y el manejo de la munici-
palidad. Por eso la propuesta indigena
de establecer una escuela para los
propios indigenas y sus demds exigen-
cias provocd reacciones radicales en
algunos de los miembros de la élite lo-
cal. Para el Estado y su proposito de
expandirla “civilizacién " la escuela indi-
gena era aceptable, para la élite local
ladina y los intereses de los cafetaleros
las intenciones de los indigenas eran
totalmente inoportunas y fuera de reali-
dad. Esto tiltimo es interesante, pues no
era absolutamente falsa, la pretension de
una igualdad chocaba contra las otras
realidades impuestas por el Estado
aungue éste -ideolégicamente- preten-
diera el cambio en la mentalidad vy la
vida de los indigenas,

Junto a todo lo observado segura-
mente el exacerbado racismo v
discriminacion étnica en la comuni-
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dad y las condiciones del trabajo
tmzadn, el reclutamiento forzoso para
serviren el ejército, el desigual reparto
de tierras, fueron elementos impor-
tantes que condicionaron la preten-
sion de los indigenas de abrir nuevaos
espacios de participacién a nivel
comunitaric. En esa misma época
algunos de esos lideres indigenas,
organizados en otras instancias exigie-
ron una mejor y mas equitativa forma
en el arrendamiento de las tierras
municipales. En los anos subsiguiente
v en 1944 exigieron el reparto en
propiedad privada, de esas tierras
administradas exclusivamente por la
élite ladina a través de |a munici-
palidad.’® En ese mismo afio -1944-
Luciano Bajchac v Cayetano Miculax
exigieron ante la Junta de Gobierno la
restitucion del juzgado segundo, el
que habia sido disuelto en 1935 por el
gobierno de Ubice, 19

Aqui se encuentra; entonces, uno
de los puntos mas importantes de las
relaciones de poder manifestadas en la
comunidad v su vincule con lag condi-
ciones v la politica estatal. La misma
fuerza v condiciones desarrolladas por
el liberalismo habian prepiciado la
internalizacion entre un sector indigena,
del por qué de las condiciones de vida y
las limitantes que enfrentaban en la
participacion social y politica a nivel
comunitario. Por eso se organizaron
nuevamente para proponer un cambio
a través de la educacion, la restitucién
del poder municipal v el reparto de
tierras.
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La élite ladina, en este sentido, se
veia amenazada en sus intereses, Por
ello, a partir de ese momento puso a
funcionar con mayor fuerza y de acuerdo
a sus reconstrucciones la oposicidn
indio-ladino, producto de la ideologia
racista colonial y liberal pero, eviden-
temente, aceptada y asumida en la
comunidad por dicha élite ladina. Segun
la vision de estos ladinos, el tnico grupo
autorizado para dirigir los asuntos en la
comunidad eran ellos. Los indigenas (y
algunos ladinos pobres) eran trabaja-
dores forzados, arrendatarios, mozos,
eran hombres negligentes, obedientes,
respetuosos (sumisos), objetos de la
civilizacion. El ladino era el propietario,
el administrador el que dirigia el
progreso y la civilizacion. ;Como enton-
ces, los indigenas pretendian el cambio
v ¢l poder que por naturaleza les
correspondia a ellos, a los ladines?.20

Puede decirse que la violencia
vivida en Patzicia en 1944,21 fue en
muchos sentidos consecuencia del
cuestionamiento que los indigenas
hacian del poder de la élite ladina en
el pueblo y evidentemente por la secu-
lar opresidén v discriminacién étnica
que padecian los kagchikeles en toda
la sociedad guatemalteca. Varios de
los hombres que protagonizaron el
levantamiento indigena fueron pre-
cisamente aquellos que promovieron
la escuela El Porvenir, por ejemplo
Luciano Bajchac junto con otros
lideres provenientes de otros grupos
organizadoes en la comunidad y mu-
chos ex-milicianos?2,



CONCLUSIONES

Hay dos elementos fundamentales
en todo lo que se ha venido tratando en
el trabajo. El Estado liberal cred una
ideologia y las condiciones para el
desarrollo del poder ladino en muchos
pueblos, pero junto a ello, también
pretendia civilizar a los indios esclavi-
zados por el mismo régimen liberal. En
muchas comunidades, evidentemente,
esa pretensién de civilizar jamas se
intent6 o no pudo llevarse a cabo. En
Patzicia sin embargo existieron condi-
ciones para que esas ideas de progreso,
realizadas o pretendidas a través de la
educacion, cuajaran en un sector de la
poblacion indigena. Con ello, el Estado
liberal no previé las contradicciones que
suscitarian sus ideas de progreso y
civilizacion frente a su misma ideologia
racista, v la practica que desarrollabaen
el campo economice, social y politico que
en casi en todos los sentidos iban en
contra de los indigenas. El desenvol-
vimiento que las ideas liberales tuvieron
en la sociedad vy la asimilacion que los
indigenas hicieron de todos esos elemen-
tos, frente a los privilegios politicos y
economicos que se les habia dado a los
ladinos ricos en muchos pueblos, cred
una gran confrontacion con particulari-
dades v matices diversos. Una confronta-
cion que a Patzicia le toco vivir en toda
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su plenitud es decir, hasta la violencia
fisica y la muerte en 1944 la cual no
solamente afectd a los grupos de poder
sine indiscriminadamente a toda la
poblacion.

Las relaciones en la comunidad
estaban manipuladas v dirigidas por la
ideologia v la politica estatal. El Estado
y su estricto control (la gran contra-
diccidn) sobre la poblacion, nunca pensé
a las comunidades rurales como verda-
deros espacios organizativos y para la
manifestacién y conciliacion de los
intereses sectarios existentes en ellas,
sino solamente como espacios de
aglomeracion humana atiles para
extraer fuerza de trabajo.

Una comunidad pues, cuando
estd propensa al centralismo y al con-
trol estatal o de cualquier otro tipo de
vigilancia, no logra desenvolverse en
toda su plenitud, porque detrds de ella
existen otras fuerzas -ideologicas o
politicas- que la obligan a dirigirse
hacia puntos determinados y contra-
dictorios. Ante esto la autonomia frente
al Estado es un elemento fundamental
para que las comunidades sepan v
aprendan a decidir sus asuntos y su
convivencia.



NOTAS

1

Estos datos han sido tomados de una
listaelaborada por la municipalidad,
con el fin de informar a los jefes
inmediatos sobre la existencia de
grandes propietarios en el pueblo y
la produceion que ellos tenian en ese
momento. En el listado hecho por la
municipalidad aparecen cuarenta y
dos propietarios clasificados enesta
categoria. La persona con menos
tierras en este listado es Martin
Marroquincon treinta cuerdas. AMP.
Cuadro sin fecha (aproximadeo 1920-
1930} paquete 144.

Muchos miembros de la élite ladina
-de la primera parte del siglo XX-
fueron descendientes de Ia élite del
siglo XIX, entre estos altimos estan:
Francisco Alvarez, Dolores Vela,
Francisco Ruiz, Ambrosio Corona,
Camuilo Turcios, Eduviges Escobar.
Véase: Edgar Esquit. El impacto del
moviniento cafetolero en la vida
cotidinna del minicipio de Patzica,
1871-1990. (Tesis de graduacitn)
Escuela de Historia Universidad de

San Carlos, 1993,

Entrevista con informante F
Patzicia agosto de 1994.

Chester Lloyd afirma que Chi-
maltenango, entre 1933 y 34 tuvo

7

aproximadamente una produceion
de 255,000 quintales de Maiz. Jones
Chester Lloyd. “Alimentos de Sub-
sistencia”, En: Jorge Lujan Munoz,
Economia de Guatemala 1750-
1940. Facultad de Humanidades,
Universidad de San Carlos de Gua-
temala 1980.

Entrevista con informante A. 1991,

Notas del diario de campo de
Agustin Pop 1945 y entrevista con
informante A.

Tres de junio de 1871 fue la fecha
en que se firmd la llamada “Acta
de Patzicin” por el caudillo justo
Rufino Barrios. Véase: El acta de
Patzicia. Publicacion del Comité
Central pro-conmemoracion del
Centenario. Guatemala 1971.

Se les lamaba tululchanos porque
muchos de eses ladinos fueron
descendientes de los ladinos que
habitaron el valle de Tululché, ac-
tual aldea del municipio de
Zaragoza. Estos ladinos, probable-
mente entraron al pueblo de
Patzicia en el siglo XIX y se estable-
cieron en el margen oriental de
dicha comunidad, en donde se
localizaba el edificio del calvario.



10

n

13

14

Entrevista con informante B 1993,

AMT. 11. Libros de actas 1906 y
otros anos. paguete 128

A pesar de todo ello, no se puede
decir que las cofradias sulrieran en
e53 €poca una crisis peneralizada y
profunda, pero si enfrentaban la
fuerza de ideas v précticas nuevas,
desde el siglo XIX. Durante el siglo
AX sigunieron enfrentado esas
condiciones y otras {accion catdlica,
protestantismo, renovacion carisma-
tica, alienacion e ideas nuevas entre
las generaciones jovenes, la orto-
doxia sacerdotal, etc), que las
debilitaron hasta su aparente
desaparicion en la actualidad, 1995.

Decreto 16-92 de 22 de julio de
1935. Recopilacion de Leyes,

AMP. I. 1.1 Libre de Actas 1935,
paguete 55,

Los individuos que mantuvieron
los cargos de mayores, jueces,
alguaciles y auxiliares pasaron
luego bajo el mando del alcalde
municipal, hasta la eliminacion de
dichos cargos en 1962,

Entrevista con informantes C y D.
Patzicia 1994.

Recopilacion de leyes, Tomo 58,
1939-40 pag. 459,

Entrevista con informante E.
Patzicia 1994,

AMP1.1: Libro de Actas, afno 1934

19

20

|

2z

paq. 85. Viéase también: Diario de
Fedro Pop Patzicia marzo 1945 y
AMF. 2.1.13. tierras municipales,
ano 1944. pagquete. 129,

AMP. Libro de Actas, 20 de marzo
de 1944, paquete. 85.

Ligado a toda esa ideologia, cuan-
do los indigenas de Patzicia se
levantaron en contra de los ladinos
en 1944, estos Gltimoes esgrimieron
toda clase de justificaciones racistas
frente la actitud de los indigenas.
Se dijo que los kagchikeles pacifi-
cos, fueron manipulados por activistas
ladinos, que dichos indigenas
pretendian matar a los ladinos para
apropiarse de las mujeres de estos, etc.
todo locual pretendia dar aentender
la superioridad ladina. La misma
matanza de indigenas no solamente
manifesto un total desprecio por la
vida, sino fue exclusivamente el
desprecio por la vida de los
indigenas lo cual es la méxima
manifestacion del racismo.

Richard Adams. "Las masacres de
Patzicia de 1944”7 en: revista WINAK,
Boletin Intercultural junio de 1992

Aungue algunos de los indigenas
que intervinieron en el levanta-
miento pertenecian al partido que
postulaba a Ponce v algunos de los
ladinos atacados eran arevalistas,
no puede afirmarse cabalmente,
que el predominio de tensiones
politicas partidistas fueran los
factores mids importantes en dicho
enfrentamiento.
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EL PENSAMIENTO MAGICO Y LA DELINCUENCIA

Introduccion

El pensamiento ha sido considerado
como una manifestacion peculiar que
comprende entendimiento y elaboracion
de significados, relaciones y conexiones
con sentido légico, o sea que, siendo pe-
culiar o individual es consecuencia de la
abstraccion, la comparacion y el entrela-
zamiento de estados de conciencia.

Entre otras clasificaciones, la
Psicologia registra como tipos de
pensamiento el arcaico, en el que hay
retrocesos, como sucede con lag image-
nes producidas oniricamente, aparecien-
do lo mitico, loabsurdo, lo esperpéntico.

El pensamiento serd primitivo en
ninos de corta edad o enadultos de mente
simplista, de manera que no llegan a
distinguir las cosas v no se hace diferencia-
cion entre lo interior vivencial y 1a realidad
exterior, fendmeno que también se pro-
duce en los esquizofrénicos.

Cuando el pensamiento primitivo

Wilfredo Valenzuela O.*

obtiene algin avance social, se van
creando creencias, supersticiones, es
decir, se da existencia a hechos sobre-
naturales que, segun la intensidad de la
fe que se les tenga, o por sugestion,
realmente se producen. Y este es el pensa-
nriento mdgice.

Es frecuente, también, lograr me-
diante el pensamiento, la unidad del
simbolo con lo simbolizado, como ocurre
con el fetichismo, atribuyendo a objetos
inanimados, poderes misteriosos, extra-
sensoriales o demoniacos para lo que el
fetichista, en sus sortilegios, utiliza unas,
pelo, ropa, pertenecientes a quien se quiere
dafiar o para contrarrestar €l mal se usan
amuletos, talismanes u oraciones religiosas
impresas, con lo que se cree conseguir
proteccion o consecucion de éxito y
prosperidad. Estoes el pensamiento simbxlico,

En la presente exposicion haremos
un recorrido por algunas de las creencias
magicas de los delincuentes o de quienes
se encargan de la investigacion de los
delitos. Estas creencias han persistido a

11 Abogado y Notario. Ex-Secretario de la Universidad de San Carlos de Guatemala. Ex-Decano
de la Facultad de Ciencias Juridicas y Sociales de la Universidad de San Carlos de Guatemala,
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lo targo de la historia de la humanidad
y de practica en todos los paises.

Tales supersticiones las hemos
divididoen aquellas que se acostumbran
en el extranjero v las que el maleante
guatemalteco  practica, en el Hamade
follddore dv la delincuencia,

Creencias extranjeras
al El desmundp

Se practicaba y hasta hace pocos
anons por asaltadores de caminos en
Cdardoba (Espana), sobre todo en las
estaciones calidas, cometiéndose los
delitos completamente desnudos, pues
los hechores creen que, estando sin ropa,
[a victima no los percibe con el olfato, ni
s¢ percatan del acercamiento del crimi-
nal. Ademds, tienen la facilidad de
deslizarse, ya que en la generalidad de
casos se untan el cuerpo con aceite o
grasa, lo que tambien impide gue los
perros que pudieran vigilar la residencia,
den alarma con sus ladridos.

For otra parte, los delincuentes
consideran que, en caso de hechos de
sangre; las salpicaduras son mas faciles
de lavar en el cuerpe que en la ropa,
donde permanecen indelebles:

b)) La carg de la victing

Cuandoe comete un crimern, el
autor pasa mucho tiempo sin beber
agua o cualquier liquide, aungue sufra
de mucha sed, va que la creencia
consiste en que, en la superficie del
azua, se refleja la imagen de la vichima,
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viendo el victimario la cara de su
sacrificado, De manera que prefiere
aguantarse la sed, antes de encontrarse
con su martirizado,

o La sangre fotogénica

Para esta creencia la imagen del
criminal queda retratada en la retina del
muerto. Se han hecho experimentos
sobre el fenomeno fisiologico que
pudiera ser el origen de esta creencia,
pues el ojo es una cdmara fotogridfica en
la que el cristalino es el objetivo v la
retina la placa que fija la imagen, en vista
de la sensibilidad que le da la luz,
pruduciéndose una reaccion quimica,
como la sal de plata que sirve para el
revelado en las camaras de fotografiar,
pues la tensién, la emocion ante el
peligro, hace que la victima transforme
su humor acuoso en esa sustancia,
imprimiendo la cara del autor del
crimen. Se ha visto con frecuencia, que
jueces o médicos, al examinar un cada-
ver, inmediatamente le levantan uno de
los parpados, posiblemente no para
establecer si hay muerte, sino para
averiguar si se retrato la cara del
homicida. El tire de gracia que como
procedimiento utilizan los matones a
sueldo o por orden de algin sector de la
represion oficial, se debe a esta creencia,
pues un balazo en la sien destroza
totalmente el aparato visual,

d) La sangre acusadora

Esta creencia también se conoce
como estilicidio de sangre, en la que, ante
la presencia del autor de la muerte
violenta de alguien, el cuerpo inerte



mana sangre. El origen de la creencia es
germana v aparece en Los Nibeligos,
poema nacional aleman, cuyo héroe es
Siegfried, a quien ha matado uno de sus
soldados. Krienhilda, su esposa, hace
desfilar al batallon frente al caddver de
Sigfrido, que empieza asangrar cuando
pasa Hagen, une de los lugartenientes
del héroe asesinado, delatindolo como
el homicida.

Otro dato de esta creencia se
encuentra en El Chifjote, narrandose que
Grisostomo, un poeta pastor enamorado
de Marcela, pero no correspondido,
muere inexplicablemente, deprimido
por los desaires de su pretendida novia
v al momento de su inhumacion y
estando ella en el enterramiento, le
recriminan  haber llegado para que el
cadaver de su frustrado amante vierta
sangre, puesto que la doncella ha sido
senalada como la autora de la muerte.

También Gutierre de Cetina dejo
una cuartefa que asevera la certeza de
esta creencia, diciendo lo siguiente:

Cirsa clerta, Sefor, y niy sabida,
annatie el secreto de ella esté encubrerto,
que lanza de sisangre el ciierpo muerto
sise pone a nurarlo el omicida.

El poeta, sin embargo, fue asesinado
por dos rivales suyos, perano se practico
la prueba en su cadaver, no obstante
conocerse a los autores de la muerte,

Aunque esos episodios pertenecen
a la literatura, hay registro histérico de
su practica, segun el jurisconsulto
aleman Strichio, quien refiere que en un
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oficio dirigido por un tribunal a la
Facultad de Derecho de Fanckfort, en
1669, se pidid dictaminar si un infanti-
cidio habia sido cometide por la madre
del nifio o por su abuela. Una tras otra
pasaron las sospechosas y resulté que al
pararse la abuela ante el pequeno
cadiver, la cara del nifio se puso roja y
le brotaron ldgrimas de sangre,

Actualmente en Santo Domingo se
utiliza este medio de investigacion, pues
cuandoe alguien es heride o muere a
consecuencia de heridas, el cuerpo es
paseado en una litera o camilla v si las
heridas contintdan sangrando durante el
trayecto, es porque el agresor se encuentra
entre quienes conducen la litera o camilla.

elLa moneda que cierra los camings

De uso también en la Repuiblica
Dominicana, la supersticion consiste en
que si el caddver de alguien muerto
violentamente esta todavia caliente, se
le coloca boca abajo y luego se le pone
una moneda bajo la lengua. Con ello se
logra que el criminal se extravie en la
huida, de tal manera que vuelve al lugar
del crimen, o bien, no logra huir, ya que
todo intento es infructuoso pues
cualquier via o camino lo encuentra
cerrade. Esto confirma la sentencia
policiaca de que todo delincuente vuelve
al escenario del crimen.

) La caida de cara

Esta creencia, de efectiva certeza en
el Estado de Puebla, (México) descansa
en el hecho de que si la victima de un
homicidio cae de cara al suelo, es sefial



de que la captura del victimario es
inminente; pere si cae boca arriba, el
criminal nunca sera encontrado.

La creencia esta tan arraigada, que
ha habido testigos que aseguran haber
visto agonizar a la victima tratando de
penerse boca abajo, para que el maton
sea capturado y castigado.

Supersticiones locales
a) La chicoteada del diablo

El gjercicio particular de la profesion,
ya como Juez de Primera Instancia,
Magistrado Presidente de dos Salas de
Apelaciones o de manera privada, me
permitics conocer las condiciones en gque
se mantenian los detenidos en los cuarteles
de policia v en la granja penal de Pavén -
prisiones a donde acudi en diligencias
propias del cargo.

Asi, visité varias veces uno de los
s abominables calabozos, como fue la
llamada tigrera. sitio sumamente sérdido,
en el que se hacinaba a mas de cuarenta
personas en un espacio de dos por ocho
metros, alumbrado apenas por un
bombillo de veinticinco vatios. En unode
less rincones , hacia la puerta de entrada,
unipersenal por angosta, una pequena
reposadera circular servia para descargar
los apremios fisioldgicos a la vista de los
otros recluidos que, poco a poco
adquirian , sin inmutarse, la costumbre
de presenciar lo que en circunstancias
normales es un acto personalisimo.

Las paredes del calabozo, instalaclo
con el mavor sadismo, eran las acos-
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tumbradas construcciones antiguas,
tanto mds que el lugar habia sido una
especie de convento, pues, contigua a lo
que fue el cuartel se encuentra una
Iglesia Catdlica.

En esas paredes, los detenidos
dejaban toda clase de sefiales. Desde el
recuento de los dias pasados en prision,
hasta dibujos obscenos al grafito o
reciterdos de los fulanos que alli estuvie-
ron, lo mismo que oraciones rogatorias
de pronta libertad o de proteccion o
amparo, precisamente dedicadas a la
Virgen de los Desamparados o a Jesus
de la Buena Esperanza.

Entre los dibujos, los mas comunes
y abundantes eran de diablos trazados
conforme la imaginacion popular, o sea:
cuerpo humano hasta la cintura y cabeza
con cuernos de res; extremidades
inferiores como patas de animal, general-
mente artiodactilo ungulado, cola
terminada en punta de flecha, dientesen
actitud feroz, sobresaliendo los colmillos
superiores, sin faltar en una de sus
manos el tridente, atributo de este dngel
malo, con el que de acuerdo a las
creencias religiosas, acosa a los hombres,
obligandolos a obrar mal, a cambio de
sacar algtin provecho. Peroen este caso,
es el hombre quien hostiga al diablo.

Es sabido que los amigos de lo
ajeno, principalmente los de poca monta
o rateres, actian en colaboracion con
otros o por parejas. Uno de ellos se
apodera de un objeto y lo pasa al
compaiiero, quien a su vez lo hace con
otro, construyéndose una cadena que
marca el destino de lo robado, hasta



llegar a donde no puede encontrarse, con
lo cual el autor inicial aduce la coartada
de que no se le encontro cuerpo de delito,
5in embargo, alguno de los ladrones es
apresado. Ya dentro de la carcel, dibuja al
diablo en la pared en forma burda o con
SUME primor y con un cinburén o correa
de zapato o cualquier cosa susceptible de
usarse como azote, fustiga al pintado
diable recitando una oracion ininteligible,
excepto cuando pronuncia el apedo o
nombre de alguno de sus compafieros,
ceremonia que lleva como objetivo primor-
dial que el o los compinches coautores,
sean conducidos por la policia y levados
al mismo lugar donde se encuentra el que
ha hecho la invocacion.

Por lo general v al poco tiempo, €l
o los comparsas delincuentes del preso
aparecen por la entrada del calabozo,
circunstancia que el azotador interpreta
como resultado de la diabélica impre-
cacion. De esta manera, ambos o toda la
pandilla purgan la pena correspon-
diente, puesto que el Hagelador del
diablo considera que es injusto que sdlo
a ¢l se le encierre, cuando la prision debe
ser compartida, de la misma manera en
que, en caso de impunidad, todos se
benefician con las finanzas que se
consiguen al vender o robado.

COueda mal la fama de disociador
que tiene el diablo, pues en este caso
reintegra a la comunidad de maleantes.

DL imitaciin de Lot
El conjure al diable, propio de la

magia negra, se combina con otro de
magia blanca aunque esta vez sin

expresion de palabras, pues quienes son
liberados, mentalmente repiten una
oracion que puede ser el Credo o el Padre
Nuestrode los iberados, o una de las estrofas
de los siguientes canticos sagrados!:

Elalma hmilde que o T se acoge

fritto recoge de bendicion,

dichosn el alma, Santa Sefora
quie Tuimilde impolova ty bendicion,

O sino, puede darse esta otra,

Pequié, ya mi alima
st culpa confiesa;
mil veces me pesa
de bantg maldad;
s ya areepentido
te busco lloroso.
Ol Padre amorosn,
de mi ten predad!

Los presos que son liberados,
mientras van de salida orando algo de
lo anterior, deben tener mucho cuidado
de no volver la vista, ya que de lo
contrario la supersticién les hace creer
que pronto regresaran a lacarcel. Desde
luego, los que se quedan insisten en
llamarles la atencién para que miren
hacia atras.

La situacion puede tener influjo
biblico, pues recuerda que Jehova hizo
lover sobre Sodoma v Gomaorra, azufre
y fuego destruyendo a esas poblaciones
v a sus pecadores habitantes.Pero Lot,
vecino de alli, fue evacuado con su
familia compuesta de su mujer y sus dos
hijas, luegn de ser advertido por dos angeles
del desastre de origen divino v con la
recomendacion de no ver hacia atras. Sin
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embargo, “la sger de Lol mivd hacin atris, o
espvildas de ¢l y se voloid estatun de sl

Oltras creencias

Las practicas de azotar al diablo v
la de no volver la vista hacia atras al salir
dee prision, con todoel rito que revisten,
me han parecide propias de los
delincuentes de Guatemala y no tengo
informacion de si éstas se acostumbran
en otros paises. Sin embargo, las hay que
parecen universales v que desde luego,
también son de uso en nuestro pais, de
las cuales narro algunas,

i) piedra - iman

Aungue es un amuleto que la gente
comun lleva en sus bolsillos o lo deposita
en las gavetas del mostrador que le
sirven para recolectar dinero y asi
acrecentar el producto de las ventas en
siis pegocios, junto a semillas de cona-
caste, Uamadas ajos de venade, a los
delincuentes el tener la piedra iman les
significa beneficiv, pues evita que los
detengan v aprsionen.

Lacreencia de su eficacta es inmemo-
rial, pero su difusion se produce en el siglo
XV de nuestra era, por el constante
vagabundearde los gitanes, tan dados a los
vabcmios, las adivinaciones del destino v
naturalmente, a la vida fdcil, al embuste v
a los hechos ilegales, de modo que
amparados en la piedra-iman, creian que
s posesion era obstacule para sus
perseguidones, que ne lograban capturarlos
sl cometian alguna fechoria, proteceidn que
completaban con una oracton al demonio.
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La religién cristiana reivindicé la
creencia y predicd que la piedra - iman
noera instrumento del mal, sino del bien.
Era una virtud poseerla, pues de ellosolo
derivaban beneficios y situaciones de
bonanza v buena suerte, ya que, segan
los religiosos la piedra en que se deposito
el cuerpo de Jesus, después de su
crucificcion, era magnética, es decir, una
gran piedra-iman. De ahi que también
exista una oracion que se refiere a la
piedra-iman de Jesucristo y que rezan los
gue pretenden mejores oportunidades,
frotando con ambas manos el magico
trozo mineral.

Para el delincuente guatemalteco
es un bastion de insecuestrabilidad.
Tener la piedra-imdn da la facultad de
escabullirse de perseguidores y hasta de
salir de la prision, evitando asi purgar
penas carcelarias.

Rafael Zea Ruano, con su magistral
crivllismo narrativo, nos da un regional
ejemplo de la supersticion protectora de
la piedra - imadn, en una de sus “estampas
del oriente guatemalteco”, a la que titula,
precisamente, la piedra - iman o piegra,
como dicen los orientales .

El personaje es Aldifonso Martinez,
quien por cuestiones familiares de una
herencia, mata a un o suyo y luego a otro
v a otro. Al tener una pelea con el cadejo
v vencerlo "se gand la piegra - nuin”,

Mo lograba capturarlo la policia.
“Lo buscaba I patradla- dice Zea Ruano-
porgiee viya sembrada la maldicion de
alygtnmns crieces el frente marena del
caming " Borracho, sin embargo, la




policia montada lo aprest "y lo metieron
a los cyagros pa’ que pagara [o gue
iebiya”.Pero una vez preso, Martinez
logra su magica hibertad.

Mo o sociego e la cdrcel; se firabn
fas hovas en pasiadns midiendo el patio de
punta a punta, con los gfos de juego que ya
le reventaban el cristal de o pupila de tan
calientes que se le poniyan.”

“Dentro de seniana le Hevaron de su
casa-un istabdn pequerto, El cuto Lucho lo
nido en el anochecer arvinconarse por la
esquing de los tapiales y estar sobando y
spbando el pedernal en islabén, en tanio
escupiva un rezo fiero que lerizd los pelos. Y
sin tragitiar sigutiera  se jue abriendo y
albriendo ln pueria de la carcel hasta quedar
de par en par “,

“Por ay se jué Aldifonse, entre ln
guardia, encomenddndose al sefior de los
infiernos”.

Aunque también en ello hay
literatura, la creencia es practicada
frecuentemente, sobre todo para conse-
guir bienestar, comodidad o prosperidad.

biLas arimas enterradas

Aun cuando son las armas con que
se cometen delitos de sangre las que los
hechores entierran, tiran a los rics o a los
pozos, también se hace lo mismo con la
ropa que llevan puesta al momento de
la ilicitud o cualquier otro objeto que les
ha servido para el hecho, Pero lo
corriente es el enterramiento y general-
mente, de armas blancas, entre ellas
machetes, de los que se han encontrado
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algunos con sugestivas leyendas
grabadas en la hoja, casi siempre en la

parte inmediata al mango. Una de esas
leyendas denota la vanidad del duefio:

Quitero mortr joven
para ser 1un caddver guapo.

La que se presenta a continuacion
contiene una tragica advertencia:

No me hurguis,
porgue falleces.

También las ha habido de acos-
tumbrada ventaja, adelantindose al
posible rival bajo esta sentencia:

De Ia crrcel algrin din salgo;
de la sepniltura ni a putas.,

El descubrimiento del entierre de
armas se atribuye al poeta aleman Enrique
Heine, que tuvo como amante a la hija de
un verdugo de su pueblo en la época en
que se usaban hachas para degollar a
quienes eran condenados a muerte.

La supersticitn consistia en que las
hachas llegaban a tal punto de saturarse
de sangre, que se emborrachaban y volvia
su filosa haoja contra los ejecutores de la
pena que para evitar esa accion venga-
dora, las enterraban.

La creencia subsiste en nuestro
medio, como se ha sefalade con el
hallazgo de los machetes y no ha sido
raro que mas de algun criminal haya
confesado su delito v dado cuenta del
arma, indicande donde la enterrd o,
lo que es mas usual, que la lanzd a un



riv, pues alli, ademas de levarsela la
corriente, la sangre es lavada por el
agua y asi ya no existe el riesgo de que
secmborrache y hiera o mate al agresor.

Cuemar u ocultar otros instrumen-
tos del delito es otra forma de proteccion
para los delincuentes. Asi, utilizando
nombres supuestos, la Licenciada Albertina
Saravia Enriquez, en relacion a lo que se
Namd Ef delito de Julidn T=ul, publics valioso
estudio socio- antropologico-juridico sobre
uncaso real: la esposa de Julian murié como
consecuencia del hechizo que le hiciera un
brujo del lugar donde vivian , enun pueblo
recondito del Quiché,

Pero ademds de adjudicarse publi-
camente esa muerte, el brujo amenazo a
Julian v a sus hijos con matarlos ¥ con
gquemar su milpa con sus embruja-
mientos: Julidn lo supo v lo buscd una
noche. Lo encontrd en un zanjon frente
a un altar con candelas, brasero, pom,
sal v lo propio del rito que practicaba
para el maleficio. Al estar cerca Julidn le

cdijo: “o.yo fe quitaré las mafias para que
i te queden ganas de servir a Le [tzel-El
Malu-."" El brujo levantd su machete,

atacdndolo con furia. Julian recogic un
palo para defenderse v le dio de golpes
hasta matarlo. De acuerdo con Ia
necropsia, la causa de la muerte fue por
fractura del cuello, compresion de la
médula y hemorragia interna.

Julidn regresé a su casa, “sopld e
rescoldo quee guardaba bajo lns conizas y guemd
el palo fnsta el tiltinw pedozo... Ao si podia
dorngir trangrelamente: &y los suios i su iz
estaban @ salvo” )Y tenia gue incinerar el palo
"para que nadie se contaminara de la
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maligrmidad del brigjo al tocario”.,

Detenido que fue, hubo expertajes
que fundamentaron cientificamente la
creencia nativa de las brujerias, pero los
jueces no entendieron que existe una
cultura que vuelve realidad determina-
das irrealidades por el tipo de pensa-
miento, en este caso combinado el magico
con el simbélico de manera que al
someterse Julidn al proceso penal en los
tribunales, se Ie condend a diez anos de
prisidn, pena que correspondia al
homicidio en el Hempo en que fueron los
sucesos ¥ que se aplicod sin atenuantes, no
obstante haber aceptado ser el autor y de
que hubojustificacion racional de por qué
lo hizo, seguin los peritajes sociologicos
que se adjuntaron al expediente,

Al saber la sentencia definitiva,
penso en que no debid confiar en una
justicia ajena a sus creencias y costlum-
bres, por lo que termind exclamando: "el
ladino we jodio”

<} La proteccion fecal

Hace algunos anos una casa de esta
capital fue allanada por ladrones, mien-
tras que sus ocupantes asistian a un com-
promiso social. Ademas de acarrrear con
cuanto pudieron, los maleantes dejaron
sus excreciones intestinales regadas por
varios lugares del inmueble.

El cuatro de febrero de 1988, el
periddico Prensa Libre publicd en la pagina
16 la noticia policiaca de que un estable-
cimiento denominado Distribuidora Castro,
situado en la 5a avenida, 1343 zona 1, en
esta ciudad, fue visitado por ladrones



quienes defecaron sobre un sillén nuevo,
posiblemente de los muebles que eskin de
venta en ese centro comercial.

Esos actos causaron repugnancia,
pues se atribuyo a los ladrones un
exacerbado morbo, rayando en el mas
asquernso vituperio. Sin embargo, la
actitud es considerada criminolégica-
mente como una “desviacion escatold-
gica” v explicada en que toda persona
en estado aprensivo, liene relajacion de
esfinteres, aungue para el delincuente es
necesidad de proteccion, ya que, segiin
sus creencias, la defecacion le permite el
tiempo suficiente para huir y alejarse
buen trecho de sus posibles persegui-
dores, pues esa protecciom solo dura lo
que los excrementos tardan en enfriarse,

La supersticion se extiende a los
delitos en grado de tentativa y no es raro
ver deyecciones que, posiblemente de
madrugada, dejan los maleantes en la
parte exterior de las puertas, por no
haber podido penetrar a las casas o por
temor de ser sorprendidos en flagrante,

Un dato de la listoria criminal que
merece recordarse, es el recurso clinico
de que se valio el doctor francés
Lacassagne, antropologo v famoso me-
dico forense de Lyon; una vecina de esa
cindad, anciana con mal prestigio de
avara, fue asesinada con ocasion de robo
mientras dormia. El cadédver fue
encontrado sobre la cama y a la par del
cuerpo habia una defecacion que noera
de la victima. El doctor Lacassagne
recomendd que las heces encontradas se
llevaran a analisis, cuyo resultado
reporto parasitismo intestinal.
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Varios sospechosos fueron detenidos
por la policia y sujetas sus heces a
examenes de laboratorio, apareciendo que
uno de ellos padecia la misma clase de
parasitismo. Ante la evidencia, el asesino
confeso ser el autor, condendandosele a
morir en la guillotina. Al salir para ser
ejecutado, se dirigit al doctor Lacassagne
diciéndole que no le guardaba rencor y que
como prueba de ello le donaba su
esqueleto. El forense armo la osamenta y
la exhibia en una vitrina de su despacho.

Epilogo

Todo lo expuesto es parte del
llamado folklore de (a criminalidad,
aunque la supersticion ha acompania-
do a la humanidad y a cualquier clase
social. Amuletos, dijes, imagenes,
oraciones, medallas, escapularios, etc,,
han servido de soporte a las creencias
mégicas, que no son sino siluaciones
falsas, causantes de temor y angustia.

Y los delincuentes no son ajenos a
esa atraccion magica. S5in embargo, de
esa proteccion no hay que creer ni dejar
de creer, pues tenemos que en el pais hay
tanto cinico, latrocinio, corrupcion
generalizada, represion, secuestros,
asesinatos y un gran irrespeto a los dere-
chos humanos que, atln sabiendo
quienes son los autores, ni siquiera se ha
iniciado enjuiciamiento penal contra los
responsables, ausencia de juzgamiento
que lleva a la conviccion de que estin
protegidos por sus amuletos o gozan del
amparo del tétrico angel del infierno.



NOTAS

1 Los canticos que se transcriben me
fueron proporcionados por un
joven preso a quien sélo conoci
como Media Luz, pues se negd a
darme su nombre, Me obsequio el
folleto donde estin impresos como
Cantos Sagrados, editados por la
Unidn Tipografica. Guatemala.
1546,
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INCULTURACION DE LA FE: UNA APROXIMACION

Introduccion

Dentro de la concepeién materia-
lista de la Historia la religicn ocupa el
lugar de la superestructura, determinada
por la estructura que es la configuradora
de su actuar. Esta interpretacion relego
el tema al sector de lo irrelevante, lo
alienante v lo anticientifico. El factor
econdmico fue el centro de la investiga-
cidn historica en Guatemala y el fené-
meno religioso cayo en el escurantismo
total, tema intrascendente para la evo-
lucion social de clases.

Can el “despertor™ de los naciona-
lismos v las reivindicaciones étnicas de
los dltimos anos, la religién como
fendmeno social ha cobrado importan-
cia porque muchos de los plantea-
mientos reivindicativos tienen en ésta
otro punto de lucha al ser uno de los
factores de su identidad, El andlisis
cientifico de sus componentes es vital
para poder interpretar los justos recla-
mos de reconocimiento de la cultura e

Angel Romeo Valdez Estrada*

identidad de los pueblos dentro del
marco del respeto mutuo en sociedades
pluriculturales como la de Guatemala,

Paralelamente a este proceso desta-
ca el hecho del aparecimiento del
fundamentalismo en sus diversas
variantes: cristiano, musulman vy judio
como consolidadoras de una identidad
o como estructuras de la misma. Estas
afectan a una institucién religiosa ya
establecida y que buscan transformar
segun sus criterios tradicionalistas.
Comao respuesta ante los embates plan-
teados por los “fundamentalistas™ v el
sesgo politico que toman el resurgir de
las religiones anteriores a la venida de
los espafioles, se plantea una nueva
forma de evangelizar a la cual se le
denomina Inculturacion de la Fe.

En los circulos académicos la
discusitn de estos temas va aparejada a
un fuerte contenido politico e ideoldgico
en sus apreciaciones, muchas veces
alejadas de la realidad cotidiana de los

y Investigador del Area de Religion del Instituto de Estudios Interétnicos de la Universidad de

San Carlos de Guatemala,

BY




sujetos receptores v actores del proceso
en cuestion: Esta actitud no obedece a un
plan preconcebido sino a la misma
dinamica de las ciencins sociales en las
que, como parte del ser humana, son
susceptibles de esta clase de interrrelacion
entre los planteamientos ideolégicos del
cientitico, su concepeion del mundo v de
la vida, con posturas politicas, que en
ningin momento deben confundirse con
las que tienen como finalidad la
consecucion del poder estatal,

La objetividad en los planteamien-
tos formulados es la tonica a seguir, pero
ésta se choca con una “harrera” que en
apariencia resulta dificil de salvar, pero
que analizada concienzudamente se
percata de lo sencillo que resulta
superarla. Es necesario tener en cuenta
entonces que la objetividad no se logra
en un cien por ciento de la misma,
debido a la limitante de espacio y tiempo
que rige ¢l entendimiento humano. Esto
ne va refido con el afédn de llegar a la
plena objetividad de los argumentos
esgrimidos para sustentar una. teoria,
sing motiva al investigador social a
aportar todo su conocimiento en aras de
lograr la permanencia de su trabajo por
medio de los continuadores de su
pensamiento.

Complementa esta aspiracion el
deseo sincero de llegar al conocimiento
de la verdad de un fenomeno social
determinado, alcanzar laraiz del mismo
para que a partir de él, se logre conocer
SUS TAZONEs y consecuencias, constru-
vendo una base teorica-cientifica parasu
interpretacidn. La empresa es ardua,
porque la verdad transciende el planode

la discusion ideoldgica-politica colocin-
doze en el nivel del conocimiento abs-
tracto-reflexive que deriva de la expe-
riencia alcanzada del estudio del fend-
meno social iInvestigado,

Para llegar al conocimiento de la
verdad de un tema determinado ha de
partirse de la realidad misma donde se
sucede con todas las variantes propias
de su vitalidad y desarrolle. Es de ésta
de donde se obtienen los datos, se
confrontan los criterios y las teorias
logradas hasta la fecha y es, en base de
esa realidad cotidiana, de esa actualidad,
el momento de desechar tearias que han
sido superadas por la misma evolucion
del fenémeno. La honestidad cientifica
lleva aparejada consigo ese examen de
los aportes alcanzados y el mejor medio
de lograr la discriminacion de datos con
el anico fin de Hegar a un escalén -supe-
rior- de la verdad objetiva del tema
trabajado.

se alcanza este objetivo y con el tra-
bajo conjunto de los cientificos sociales
de diversas disciplinas que en su interre-
lacién, aportan datos y métodos de
andlisis que permiten tener todos los
insumos necesarios para legar al fin de
todo investigador, conocer parte de la
verdad del campo de estudio seleccio-
nado. El entendimiento humano como
parte de la realidad no puede actuar de
forma solitaria, sino con el concurso de
todos los que -de una u otra manera- se
han visto atraidos por un fendmeno so-
cial determinado y que tratan de conocer
a cabalidad,

Junto a lo ya expuesto es conve-



niente considerar otro aspecto suma-
mente interesante al tratar la tematica de
la religion: el limite entre lo profano y lo
sacro, entre lo real v lo ideal, entre lo
concreto v lo abstracto. Concretado este
punto la tarea resulta si no sencilla; si
factible porque se ha alcanzado el
discernimiento necesario para lograr
comprender a cabalidad el fendmeno
religioso como parte de una identidad y
con manifestaciones culturales propias.

Lo real, lo concreto que sucede
"ahara" debe estudiarse desde el plano
mismo de la realidad, lo ideal es dificil
de alcanzar por el simple hecho de no
poder explicar el paso de la idea a la
realidad misma que es de lo que se tiene
conocimiento. La “certezn” la alcanza la
razon por medio de la experiencia en esa
actualidad constante y sucesiva de los
fendmenos sociales en las que muchas
veces el investigador es parte integrante
del proceso, estando su actuar y su forma
de pensar determinado por el proceso
mismo del que es sujeto v donde libre-
mente adopta la postura que cree la mas
conveniente.

Todas estas reflexiones son el
marco en el que se desarrollé el trabajo
de investigacion cuyo informe se
presenta aqui. Son metas trazadas con
el fin de lograr la objetividad de los
resultados tratando de apegarse a la
realidad de la comunidad investigada v
a los agentes actantes que aportaron la
informacion.

Se seleccionaron las comunidades
de San Jorge la Laguna y 5an [osé
Chacayd pertenecientesa [a parroquiade
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Solola (Cabecera), debido a que en el
casco urbano la religiosidad que se
practica es mas ladina que indigena.
mientras que en los pueblos citados atin
se-conservan muchas manifestaciones
religiosas que se encuentran entre el
limite del sincretismo religioso y liturgia
“oficial”. Es aqui donde se da con mayer
énfasis el proceso de Inculturacion de la
fe.

El resultado del andlisis de
Inculturacion de la Fe es una descripeion
de la religiosidad sololateca con estos
rasgos tratando de descubtir en ello la
aplicacion de los principios tedricos del
proceso, o si la realidad misma desborda
tales planteamientos. Ha de recordarse
que muchos teéricos de la Inculturacion
de la Fe desarrollan sus trabajos fuera
del campo donde se suceden los mismos,
o son abordados desde la Gptica de las
reivindicaciones peliticas émicas donde
¢l deseo de llegar a una religion étmica-
mente “pura” puede llevarlos a minus-
valorar las creencias y actitudes de sus
mismos coterranos gue no comparten las
mismas ideas respecto de la religion que
plantean.

Es obvio que el informe no agota
el tema y en muchas partes puede
suscitar el deseo de poder optar a mas
informacion para una mejor compren-
sidn del mismo, esto se superard en la
medida que la critica al documento
permita tener las pautas necesarias para
aplicar las modificaciones requeridas.

En el informe se deja hablar a los
actores procurando no emitir juicio
valorativo de sus oponiones y puntos de



vista en torno al proceso. En el caso de
los sacerdotes todos son seculares por lo
que no figura ninguna relacién con
sacerdotes regulares (religiosos), quienes
pueden tener olra apreciacion del
fendmeno estudiado,

Los resultados se obtuvieron de
entrevistas a sacerdotes, seminaristas,
proclamaderes de la palabra, ministros
extraordinarios, guardianes v cofrades
en las comunidades de Solola cabecera,
San Jorge la Laguna v San Jose Chacaya,
quienes-con su valiosa v desinteresada
colaboracion hicieron posible la culmi-
nacion del proyecto,

Especial agradecimiento al Obispo
de la Didcesis, Monsefior Eduardo
Fuentes, gquien facilita el acceso a la bi-
blioteca del Seminario de la comunidad
y guias para poder hacer la investigacion
bibliografica y de camipo,

Una de las dificultades dificil de
superar fue la barrera idiomditica pero
gracias a los traductores fue posible
comprender el mensaje contenido en las
respuestas a las entrevistas celebradas.

Justificacion

En la década de los anos Bs, se
planteo la necesidad de abordar el tema
de la Evangelizacion del Continente
americano, cuyo Quinte Centenario
estaba a las puertas. El estudio de la
tematica no solo consistio en la elabo-
racién de trabajos de Historia de la
Iglesia, con todas las implicaciones que
lNeva consigo, sing una puesta al dia del
proceso de cara a 1992,
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Junto a ello surgio la necesidad de
un re-lanzamiento de la evangelizacion
de Ameérica Latina pero adecuada a los
tiumpns actuales, con métodos que
obedecieran a la realidad americana.

De los resultados del trabajo de
investigacion se lego a la conclusion que
en todo el proceso existio una constante:
la cadburr como needio de evangelizaciin,
Publicandose estudios cuyo objeto era el
andlisis de la importancia de la cultura
en la primera evangelizacion, circuns-
critos al Virreinato de Nueva Espana
(México) v Virreinato de Peri, denomi-
nando a este fenomeno Inculturacién de
la Fe,

Para el caso de Guatemala no se
tiene una bibliografia extensa -ni atin
minima- que lrate el temaa profundidad
desde sus raices historicas. Algunos
planteamientos han sido publicados en
revistas y boletines especializados sobre
temas antropologicos o en articulos
periodisticos. Es por ello que el drea de
religion del Instituto de Estudios
Interétnicos de la Universidad de San
Carlos de Guatemala, se planted la
necesidad de realizar un trabajo sobre el
temna pero sin partir de su origen
histarico, sino desde la dinamica actual
del proceso para determinar sus simili-
tudes y diferencias con otros casos ya
estudiados (Méxice y Pera) y roturar el
terreno para una investigacion nterdis-
ciplinaria del tema.

Se ha dicho que la Inculturacion de
la Fe obedece a una estrategia v como
tal puede quedar obsoleta en algunos
anos para dar paso a otra de diferente o



igual cariz, La presente investigacion
pretende encontrar una respuesta valida
a lal planteamiento, analizar la vivencia
de una comunidad determinada donde
concepto no es conocide a
profundidad en cuanto a suconstruccion
tedrica, pero que se pone en prictica en
su actividad religiosa,

el

Es de suma importancia conocer el
proceso para poder llegar a comprender
la religiosidad de los pueblos imdigenas
que permanecen dentro de la religion
catilica y Ia forma en que ésta trata de
conciliar evangelizacién y cultura
indigena.

Objetivos

El objetivo central en torne al cual
gird toda la investigaciin fue. conoci-
miento v analisis de las distintas mani-
festaciones religiosas v culturales
propias del pueblo maya presentes en la
liturgia catélica de las iglesias de las
comunidades estudiadas, enmarcando-
las dentro del proceso de Inculturacién
de la fe que se esta desarrollando en las
comunidades indigenas de América
Latina.

Junte a elle se desea determinar
hasta que punto ésta obedece a una
estrategia claramente definida por la
Conferencia Episcopal de Guatemala y
llevada a cabo por el Obispo de la
Didcesis de Solola

Asi también detectar el impacto
que ha tenido en la comunidad v 1a for-
ma en gque ésta la asimila v la.desarro-
la
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Para ello se parte de lo establecido
por los dicasterios vaticanos encargados
del tema de Inculturacion de la fe y ver
si sus planteamientos son puestos en
practica, asi como la paridad de los
resultados con la teoria.

Definiciones generales

La Inculturacion de la Fe es la
forma de evangelizacion de la comu-
nidades indigenas en América Latina
siendo aplicado también en aquellas
comunidades cuya cultura no es la
occidental. Segun sea la region asi es la
denominacion que se le da, estando los
lineamentos de evangelizacion acordes
a la poblacion a la gue va dirigido.

En el caso guatemalteco la Incul-
turacién de la Fe es llevada en forma
particular para cada didcesis y no existe
un plan conjunto de accion,

Esta consiste en introducir elemen-
tos de la cultura indigena en la liturgia
catolica asi como la explicacion de la
doctrina desde la vision émica de los
evangelizados,

Tomese en cuenta que es mtroducir
elementos culturales v no un cambio radi-
cal encuanto a transformarel rito catélico
por el ritual propiamente maya vy menos
aun el sustituir la doctrina catélica por la
teologia maya, Este elemento debe quedar
claro para poder valorizar el proceso
dentro del marco en qgue los mismos
impulsores lo han querido desarrollar.

Los documentos oficiales de la
Iglesia hablan de una Inculturacion de



la Fe apegadas al evangelio y al degma
catdlico, para lo cual formulan los
lineamientos que deben seguirse con el
fin de alcanzar una verdadera Incultu-
racion del evangelio sin detrimento de
las culturas receptoras del mensaje,

Al hablar de incorporar la cultura
se refieren a aquellos elementos dtiles
para la fe v que estan en perfecta
sintonia con ésta, pero no todos los
elementos de una cultura son suscepti-
bles de ser evangelizados porque exis-
ten -desde su perspectiva- elementos
gue son incompatibles con el modo de
vida cristiano.

A la luz de la antropologia social
este criterio resulta un tanto fuera de
lugar porque la cultura ha de ser
estudiada como vilida para una
sociedad determinada, pero para la
Iglesia las definiciones antropolagicas
som tomadas de la antropologia filoséfica
la cual ve al hombre como un ser que
busca la perfeccion para identificarse con
su Creador. Partiendo de aqui, la
inculturacion de la fe pretende cristiani-
zar aquellas culturas entendiendo
cristianismo no comoe una cultura sino
comao sobre toda cultura que es capaz de
asimilar el mensaje haciéndolo suye.

Salo queda entonces dejar anotadas
estas ideas para lograr entender a
cabalidad el marco tedrico en el que se
maneja la Inculturacion de la fe.
Evidentemente cualquier fendmeno o
hecho que signifique un vacio de
contenidos elementales de la doctrina
serd inmediatamente rechazado ya que
¢stos han amenazado a lo largo de su

historia a la Iglesia y su expenencia en la
eliminacion de los mismos es milenaria.

Ahora bien, la inculturacion de la
fe viene siendo un elemento de impor-
tancia dentro del plan de evangelizacion,
porque la cultura constituye en la
actualidad el punto vital de apoyvo para
la trasmision del Evangelio. Estos
conceptos desde la perspectiva catélica
van enmarcando el campo de accion de
la Inculturacion de la Fe pero conviene
dar una definicion precisa del mismo
para tener todos los imsumos necesarios
para su analisis .

En los documentos conciliares y en
otros emanados de los dicasterios
encargados de la materia se define comao:
“el esfuerzo de la Iglesia por hacer penetrar
el mensaje de Cristo en un deterninado
medio socio-cultural, Hamdndolo a crecer
segiin todos sus valores propios, en cuanto
som compatibles con el Evangelio. EI Eérnting
incultwracion incluye la idea de crecimiento,
de enviguecimiento nitue de las personas y
de los grupos del hecho del encuentro del
Evangelio con un medio social” (Fe e
Inculturacion. Comisién Teoldgica
Internacional. pég. 458),

Una interraogante que plantea el
fenomeno es si ésta constituye una
estrategia para la supervivencia en un
mundocambiante o simplemente es otro
eslabon en la evolucion histdrica de la
Iglesia. Como se anotd anteriormente en
el caso de Guatemala no se trabaja el
terma como una estrategia, porque cada
Didcesis segun sean sus necesidades lo
estd aplicando sin existir relacion
estrecha entre uno v otro plan,



El documento titulado Teologin budi-
gena, publicado recientemente, es un
intento por lograr un acuerdo entre
todos los implicados en ella para desa-
rrollarla en conmjunto. Esta no ha sido
aceptada por algunos sectores indigenas
por lo que el impacto del mismo es
relativo.

En algunas comunidades la Incul-
turacion de la fe ha chocado con la
“eostumbre” y las cofradias del lugar, no
permitiendose su desarrollo por estar
éstas ancladas en la tradicion impi-
diendo cualquier cambio innovador. Si
se tratara de una estrategia, la aceptacion
serta obligatoria y junto a la impesicion,
los grupoes en desacuerdo serian expul-
sados automaticamente de la Iglesia,
pero lo gue se vive es un rechazo al
cambio porque no existe un andlisis
profundo de lo que comporta esta nueva
realidad y se prefiere la conservacion de
la costumbre a un avance dentro del
campo de lo religioso, va que como parte
inherente de la cultura, ambas deben
evolucionar conjuntamente perque al
estar estaticas se encaminan a su
autodestruccion.

El desconocimiento se aprecia en
ambas partes, la receptora y la informa-
dora. Por una parte a las comunidades
indigenas no se les ha indicado clara-
mente qué se pretende con la incultu-
racion, de las entrevistas realizadas se
desprende que muchas catequistas,
ministros extraordinarios y aun algunos
sacerdotes indigenas, desconocen los
tines. “Por otro lado los promotores del
prrocesa nelian hecho estudios antropelogicos
a fondo de la cominidad donde fo desean

implementar conformdndose con un
conocipento superflio y centrado en las
desigualdades sociales y no en los
componentes genéricos de las manifes-
taciones culturales .

En algunos casos, con el afian de
lograr resultados inmediatos, se supri-
men de golpe muchas de las manifes-
taciones religiosas arraigadas en la
cultura propia del lugar, sin concienti-
zarlos de la diferencia existente entre
lo permanente v lo susceptible de
cambio acorde a los tiempos en que se
vive,

Muchas veces no se ha tomado en
cuenta que la cultura es un proceso
dinamico y las manifestaciones religio-
sas también y es aqui donde se inserta
la Inculturacion de la fe para responder

a los cambios que se plantean hoy en
dia.

Punto central donde se afianza el
proceso es en el idioma de los fieles, ¥
aqui se plantean varias disyuntivas de
las que se senala una, la interpretacion
del “dogma”, Los trabajos en este sector
han ide encaminados a expresar el
contenido medular de la doctrina con
las estructuras epistemoldgicas de los
idiomas mayances, tarea necesaria para
la realizacion de las traducciones de
misales, catecismos y demds documen-
tos para la facil compresion de los
indigenas.

Aunque los resultados, segun los
entrevistados, son alentadores y satis-
factorios aun hay un largo camino por
recorrer cuyo final no se vislumbra.
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La inculturacion de la fe en
la Didcesis de Solola

L Didcesis de Solola comprende
s departamentos de Solola, Chimal-
tenango v parte norte de Suchitepégquez.
Dentro de su territorio se encuentran
comunidades de idioma kagchikel,
tzutujil, k'iche’ v castellano siendo una
Diccesis pluricultural. Muchos de los
conflictos émnicos se dan aqui v tatnbién
ha sido una zona fuertemente castigada
por el conflicto armado que azota a
Guatemala desde hace 35 anos.

El Obispo del lugar es guatemal-
teco asi como la mayoria del clero a su
cargo. Algunos sacerdotes son indigenas
que dominan el idioma de la comunidad
a la que sirven. También hay una serie
de comumidades religiosas que atienden
a los pobladores. Los grupos laicales
estan representados en la Didcesis en
diversas organizaciones siendo la
carismatica una de ellas.

Como todo el territorio guatemal-
teco esta parte del pais se encuentra bajo
¢l conflicto suscitado por la expansion de
izlesias v sectas evangélicas, la mayoria
de denominacion neopentecostal,

La n‘.-:h;.,mn mayatieneta mbién gran
repercusion en las comunidades de la
Didcesis dejando sentir su influencia en
¢l lugar por medio de los sacerdotes
mavas v los distintos sitios sagrados que
estin resurgiendo como puntos de culto
maya,

Las comunidades ubicadas a las
orillas del lago de Atitlan sufren también
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un acelerado proceso de aculturacidn
acentuandose mas en aquellas que son
abjeto de explotacion turistica por la
belleza de su entorno. Ejemplo de ello
es Panajachel donde la eultura indigena
ha sido relegada por una fuerte asimila-
cion de la cultura norteamericana que
convierte los elementos culturales de la
comunidad en objetos de lucro. Se
percibe una desvalorizacion de la
cultura indigena y un dominio de los
extranjeros sobre los lideres indigenas
del sector.

Todos los elementos senalados
hasta aqui serdn tratados a lo largo del
presente informe para una mejor
comprension de la Inculturacion de la Fe
en Solola v el futuro del proceso,

Otro dato necesario de consignar
es |a escasez de clero en la Didcesis lo
gue ha dado lugar a una mayor partici-
pacion de los laicos en la Evangelizacion
v porconsiguiente en la Inculturacion de
la Fe, Esta participacion se da con los
Ministros Extracrdinarios de la Comu-
nién, los catequistas v los predicadores
de la palabra quienes influyen de mane-
ra considerable en la comunidad y
quienes encarman la evangelizacion en
su misma cultura,

Valoracion de la cultura maya por
parte del Obispo de la Didcesis

Dentro de los parametros de la
investigacion se programo una entre-
vista con el Obispo de la Dideesis de
Solola con el objeto de saber su opinidn
en torno al tema de la Incultuacion de la
Fe y de la religion Maya presentes en el



lugar. Esta fue de caracter abierto
dejando al interlocutor expresarse
libremente sobre el tema y aqui recoge-
mos la sintesis de dicha entrevista.

Para el Obispo del lugar la cultura
maya es rica en aspectos positivos que
facilitan la evangelizacion de sus
pobladores. Entre ellas destacan el
sentido de comunidad, la solidaridad
entre sus miembros, el sentido festivo y
el amor a la naturaleza a la cual preten-
den conservar a pesar de la depredacion
constante de su entorno ecolégico por
parte de personas fordneas.

Considera que los mayas se han
quedado en la época agricola y que no
han evolucionado con el mundo por lo
que Henen que sufrir la transformacion
de todas las culturas. Esto repercute en
su apreciacion sobre la religion que
explica con una frase muy grafica “pesa
nuis la sangre que el agua del bautisma®.

Junto-a lo anterior afirma que
existen presiones politicas de los grupos
mayas contra los sacerdotes y religiosos
destacando los hechos acaecidos en
Patzicia y Patzun. Esto ha provocado
una crisis de identidad entre los
sacerdotes indigenas porque los colocan
ante la disyuntiva de escoger entre su
cultura y el cristianismo, proposicion
ilogica, porque ambos elementos son
compatibles.

Al abordar el tema de la religién
maya y el cristianismo respondid que los
mayas tienen el pleno derecho de
profesar su propia religion porque “fa
religion maya es una de las rofces del Verbo™

pero advirtid que “religidn maya si pern
sin fetichismos y sincretismo religioso que
tienda a confundir a los ficles por tener
elementos cotdlicos incorporados como
propios de la religion maya”,

Para él la religién cristiana cat6lica
si ha sido asimilada por las comunidades
indigenas porque “hay mdrtires mayas por
el evangelio”. Aunque reconoce que
algunos sacerdotes han "guerido sublimar
{n religion maya, rechazando la cristiana,
algunos pretenden leer el Popol Vidt en lugar
de la Biblia y usarel rito penitencial al estilo
maya pidiendo perdon a cada uno de los
puntos cardinales olvidando que el Magis-
terio de ln Iglesia no es coyuntural .

Ante estas actitudes de los sacer-
dotes, los laicos tienen problemas que se
agravan cuando se les hostiga por
permanecer fieles al evangelio, Con esta
actitud se corre el peligro de “formar una
Iglesia tipo ghello cerrada y mo misionera
coma es la veligidn catolica”,

Concluyd con el tema de los grupos
evangélicos v la penetracion de éstes en
las comunidades. El entrevistado sostie-
ne que las diversas denominaciones
evangglicas rechazan todos los elemen-
tos culturales propios de los indigenas
mientras que en la religion Catolica estas
aspiraciones de reivindicacion cultural
encuentran eco,

Se considera necesario dejar sin
comentarios los puntos de vista de
Monsefior Fuentes porque més adelante
se verd de qué manera sus palabras son
el reflejo de la realidad cotidiana en la
que le ha tocado actuar.
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El clero de la Didcesis y sus
apreciaciones sobre la
Inculturacion de la Fe

El clero esta conformado tanto por
ladinos como por indigenas con la
participacion de algunos sacerdotes
extranjeros , tambien se encuentran tres
sacerdotes espanoles cuya mision es
dedicarse al Seminario Mayor Nuestra
Senora del Camino. Algunoes de ellos han
sido formados en Roma obteniendo
doctorados en Derecho Cantnico,
Filosofia o Teologia, teniendo una
formacion constante en diversos cursos
que organizan para ellos en la Ditcesis.

o D S

La Inculturacién es un procesoc espontinea, en

el contexto del proceso de evangelizacién del
Celam.

Elinterés por los idiomas del lugar

ha llevado a uno de los sacerdotes a

trabajar como punto de tesis doctoral el

idioma K'iche’, su morfologia y fonética.

El parroco de Solola es guatemal-
teco y es une de los grandes impulsores
de la Inculturaciin de la Fe y también
de organizar a la comunidad indigena
para encauzarlos dentro del proceso de
reivindicaciones étnicas.

Gran parte del clero se dedica

Fata: Archiva del Lieencisda Edgar Esquit.
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exclusivamente a su actividad pastoral
sin inmiscuirse en aspectos politicos
actitud que contrasta con la del Pérroco
de Solold, que esta comprometido con los
procesos politicos reivindicativos. Da la
apariencia de descuidar la atencién pas-
toral de sus fieles. Esto demuestra un
foco de division entre el clero quienes
tratan de suplir al Parroco en los actos
litdirgicos que éste ha descuidado de
manera notoria. Algunos de ellos lo
tachan de “progresista” aunque sostienen
que este término no es el mas adecuado
porque dentro de la Iglesia no existen
tendencias ya que el Magisterio no es
susceptible de partidos,

El Pérroco por su parte se ha
dedicado a la formacion de la poblacion
indigena. Esto lo logra por medio de
cursillos que son dados a los catequistas
quienes los repiten ante la comunidad.
Como quedé anotado es el impulsor de
las reivindicaciones étnicas aunque no
es el tinico ya que otros miembros del
clero se dedican a ello pero siguiendo
Helmente las disposiciones emanadas
desde el Vaticano.

Existen actitudes contrastantes en
la actividad del Péarroco, ya que en la
cabecera promueve la religion maya
proporcionando las instalaciones de las
iglesias del pueblo para la celebracion
del culto maya. Esto esta en contra-
diccion con las disposiciones del Obispo
del lugar y lo establecido en la Ditcesis
vecina del Quiché cuyoe Obispo emitio
un documento para todos los sacerdotes
de la Dideesis de los Altos.

Lo expuesto hasta agqui puede



reflejar una actuacidn aislada del sacer-
dote en cuestion por no encontrar apayo
en el Clero pero es interesante hacer notar
que Monsefior Fuentes lo deja hacer
evitando asi interferir en sus actividades.

En el mes de Junic del presente afio
el Nuncio Apostélico -el Embajador del
Vaticanoanteel gobernode Guatemala-,
hizo una visita pastoral a la Didcesis con
el objeto de dar indicaciones pertinentes
sobre el tema de la Inculturacién de la
Fe. Entre ellas destaca la indicacién de
redactar las férmulas litirgicas de la
Santa Misa y otras oraciones y ceremo-
nias en los idiomas propios de los
habitantes mayas del lugar, especial-
mente el kagchikel, el cual habla la etnia
maya mas numerosa del lugar con la
participacion de seminaristas kagchi-
keles quienes laboran en la preparacion
y traduccidn de los textos.

La visita al lugar eoincidic con los
preparativos de la celebracién de la
Confirmacion en una comunidad
indigena aledana con la respectiva
traduccion del ritual ¥y homilia en
kaqchikel por parte del Obispo.

La espontaneidad del proceso de
Inculturacidon de la Fe se percibe al
entrevistar a los sacerdotes de la
comunidad y seguir las actividades que
llevan a cabo, como ejemplo puede
destacarse la bendicion de una fuente
natural de agua. El sacerdote colocé
cierta cantidad de ésta en un recipiente
la bendijo, la incensd abundamen-
temente, la esparcio con hisopo a dicha
fuente y finalmente a todos y cada uno
de los presentes. Posteriormente

derramo el agua restante hacia los cuatro
puntos cardinales. Esta accion fue del
agrado de los presentes quienes quema-
ron cohetillos al terminar esta forma de
bendicion.

El ejemplo anterior es muy
ilustrativo de la forma en que se lleva a
cabo la Inculturacion de la Fe porque el
ceremonial seguido no es el oficial, que
después del Vaticano IT fue simplificado.

Junto a estas formas de interpre-
tacion de la Inculturacién de la Fe
surgidas por sugerencia de la misma
comunidad coexisten otras que son
prueba de una mala interpretacion de la
Inculturacién o diche de otra manera
han sido mal entendidas dando origen
a un sincretismo religioso como por
ejemplo: la celebracion de la Misa en el
lugar donde se inmolé el animal
teofanico. Consagrar con tortillas y cuxa
(bebida natural maya) en lugar de pan v
ving, aungue el altimo caso se ha dado
de manera esporiddica pero si se ha
presentado en la comunidad.

Por esto existe confusion en
algunos sacerdotes y seminaristas en
cuanto a distinguir entre elementos
inculturados y sincretismo. La confusion
obedece a la existencia de éstos en las
ceremonias mayas.

Ante los hechos descritas, en la
Didcesis de los Altos se emilid un
documento donde se dejan apuntados
los criterios a seguir en el tema de la
Inculturacion de la Fe y Religion Maya,
uno de sus puntos medulares dice
“Hemos afirmado que el proceso de
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itcultieracion es un proceso  dificil, en éste
stvge o necesidad de reconocer los valores
prropias de cade calturn que correspondan al
Evangelio, purificar aquellos gue no hagan
referencia al mensaje cristiane y por iltimo
patenciar aguellos valores que estdn en ln
misma™. ."La fe, al encarnarse en las
culturas, debe eoitar ef sincretismo. Esto
sigmificard también que al entear et contaclo
cire formas veligiosas propias de la culbum
indigena, deberd tenerse cuidado con aguellas
miezclas cultirnles ineflexivas que puedan
Heparsea cabo ™, (Documento sobre Incul-
turacion. Didcesis de los Altos: pag. 9).

En otras Dideesis esta confusion es
mds profunda porque no existe una
directriz de la Conferencia Episcopal de
Guatemala que dé orientacidén al
respecto y porque, ante la pérdida de
fieles por la penetracion evangélica, estas
cosas se dejan pasar para evilar
divisiones mayores a las ya existentes.

Sincretismo e inculturacidn de la fe,

Es necesario dejar consignado un
concepto de sincretismo que permita
visualizar el campo tedrico en el que se
inserta el término. En el Diccionario de
Filosotia de José Ferrater Mora se define
smcretismo como: " La wnion de los creten-
ses conbm o eneriigo comitn dio origen al
término, oriyinarianiente, pues, “sincre-
tismo" designa “vonlicidn de los cretenses”.
El término sincretismo fue adoptado en
la época moderna con el fin de referirse
a las doctrinas que consisten en fundir
diversas opiniones sin que haya al
parecer un criterio de “selecciin”, Por esta
razon se contrapone con frecuencia el
sincretismo al eclectivismo, el cual es un

“seleccionisme”. La advertencia de que no
debe confundirse el sincretismo con el
eclecticismo fue hecha por Jakob Brucker,
el cual decia que una cosaes la philosophia
ecléctica y otra muy distinta la philosophia
syncretistica, hasta el punto de comparar
uria cosa con la otra s como comparar la
iz con la oscuridad “...cf hicem comparemus
ciun tenebris” (Historia Critica Philosophiae,
Tomo IV (1749} pag. 5).

Se usa el vocablo sincretismo
filosofico-religioso sobre todo para
designar el sincretismo que se desarrollé
durante los primeros siglos de nuestra
Era. Este sincretismo adoptd varias
formas: el sincretismo judaico-alejan-
drina (Filon), el sincretismo platénico-
orfico-cristiano (Siriano), el sincretismo
gnostico-helénico-cristiano, el sincretis-
mo del Corpus Hermeticum, etc. Carac-
teristico de lodas estas formas de
sincretismo es el intentar fundir elemen-
tos religosos y filosoficos usualmente
considerados como hetereogéneos.”
(Ferrater Mora, José, pag. 3050).

Aungue la definicién es extensa si
es necesario dejarla anotada porque
permite tener elementos de base para
comprender qué se entiende por sincre-
tsmo v como éste no es nuevo dentro
del proceso de contacto del cristianismo
con otras culturas y sus consiguientes
religiones, Puede incluirse aqui el
sincretismo maya-costumbre-cristianis-
mo, donde los elementos de las tres
expresiones religiosas se manifiestan,
existiendo una lucha interna por lograr
la supremacia de una sobre la otra.

En algunos casos la convivencia de

100



los tres perdura en algunas comunidades
especialmente en las mas aisladas, no
teniendo mingun elemento que altere esa
armonia pero que al contacto con lassectas
e Iglesias Evangélicas de denominacion
pentecostal y neopentecostal, entran en
conflicto al ser alteradas por visiones
fordneas a la comunidad pero que a pesar
de ser extrafias a la misma, logran captar
adeptos para su causa convirtiéndose en
los mas acérrimos defensores de las nuevas
manifestaciones religiosas que quieren
imponerse por la fuerza,

La Inculturacion no es un sincretis-
me porque no prefende conciliar aspectos
heterogénens sina vela por la primacia del
Evangelio comoente actante dentro de la
cultura de los grupos receptores,
revalorizando la cultura desde los
principios cristianos. Esta es la sintesis del
criterioc manejado por la Iglesia. Para
otros es el cambio total v radical a formas
mas propias de religiosidad desde la
“apcion preferencinl por los pobres que se logra
por tnediode [a lucha”, segin el argumento
de la Teologia de la Liberacion.

La Inculturacion de la Fe en las
Comunidades Kakchiqueles de la
Parroquia de Solola Cabecera.

El proceso de Inculturacion de la
Fe en la Didcesis de Solold se desa-
rrolla de manera uniforme porque ese
es el espiritu de su propia dinamica.
La inculturacion no es un macro
proyecto que ha de establecerse de
igual manera a nivel Latinoamericano
como un plan detalladamente elabo-
rado, ni mucho menoes a nivel regional
o diocesano.

En las comunidades estudiadas de
bolold cabecera esta caracteristica -la
diversidad de suexpresion- esla médula
dorsal de la aplicacion de la Incultura-
cién de la Fe y ello obedece al hecho de
la variedad cultural de San Jorge la La-
guna y San José Chacayd, asi también
influyen en él la organizacidn social de
las comunidades y las relaciones
existentes entre los distintos sectores que
las conformar.

El punto de partida de la Incultu-
racion es el aprovechar los aspectos
positivos que sean susceptibles de ser
revalorizados desde la perspectiva del
evangelio, uno de ellos es el sentido de
comunidad; aspecto antes sefialado por el
Obispedel lugar Esteno es aplicable enlas
dos comunidades con el mismo sentido,
San Jorge la Laguna presenta una
composicion estable de las diversas
agrupaciones sociales que buscan gestarsu
autodesarrollo de la mano, o bajo la
asesoria, de la lglesia Catdlica. El Parroco
acompana a la comunidad, el Capelldn
impulsa todas las manifestaciones
culturales de culto externo presentes en las
ceremonias litirgicas dominicales v la
comunidad achia y participa unida en todas
las actividades que marcan el ciclo vital de
sus componentes; esta actitud recuerda la
actividad de los misioneros de la segunda
fase de la evangelizacion hispédnica de
donde se han retomado varios elementos
para plantear la Inculturacion.

Sari José Chacayd es la antitesis del
proceso porgque la comunidad esta
disgregada en diversas organizaciones
que se han establecido dentro de los
parametros de la lglesia Catolica; pero
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en ningan momento se percibe el
espiritu de union requisito sinel cual no
set produce la Inculturacion. El camino
tomado entonces es otro y los elementos
que se perciben en ella v que alteran los
resultados de la Inculturacion de la fe
son los siguientes:

L. Existe una division entre las
organizaciones catolicas que giran
en la drbita de Accion Catolica y
las que se han establecido en torno
a la Cofradia, punto visible de la
confrontacion es la posesion de los
edificios eclesidsticos de la aldea.
Los primeros tienen una improvi-
sada iglesia y los segundos poseen
la iglesia colonial del lugar con su
rice: legado artistico,

2. Dentrodel primer grupo destaca la
oposicion entre Accion Catdlica y
el Movimiento de Renovacién
Carismatica Catolica, que figuran
aqui como elementos antagonicos
perque los carismaticos operan en
laiglesia improvisada v son fuente
de constante tension entre los
asistentes a lamisma. La confronta-
cion se debe a la forma totalmente
distinta de percibir el gjercicio de
la actividad espiritual de la
localidad. Para los de Accidn
Catolica significa continuar fiel-
mente la Inculturacion de la Fe
como valeracion de su propia
cultura. Para ellos esto es el mejor
aporte que la lglesia ha hecho en
el rescate de sus raices armonizarlo
e integrarlo con su testimonio de
te. Para el otro grupo la cultura no
es lo esencial, sino la vivencia

espiritual que se experimenta en
cada ceremonia segun el carisma
gue se le ha concedido a cada uno,
libre de cualquier atadura de tipo
cultural que impide una relacion
plena con Dios, porque la cultura
tergiversa las manifestaciones del
don recibido,

3. Otro sector en tension es el de la
Cofradia cen los grupo antes
mencionados, porque para los
cofrades el principal elemento de
la catolicidad de sus miembros es
la conservacion de las expresiones
culturales indigenas asi como de
las costumbres y tradiciones
catolicas, que ellos aprovecharon
para rescalar elementos de la
cultura indigena durante la
segunda fase de la evangelizacion
{sigla XVII), que consistio en
aprovechar los componentes
similares o andlogos presentes en
el cristianismo y en la cultura del
lugar para su insercién en las
sociedades recién conquistadas.

En estos tres apartados se percibe
la falta de un sentido de comunidad, de
solidaridad entre sus miembros que
afecta el espiritu festivo y amor a la
naturaleza que se piensa es una de las
caracteristicas de las comunidades
indigenas senaladas, por consiguiente
no puede hablarse de Inculturacion de
la Fe sin estar presentes los elementos
culturales que van ha ser evangelizados
segun los nuevos criterios:

En ¢] apartado tres se menciona
otro aspecto que va en contradiccion con
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el proceso que se analiza. 5i en una
comunidad existe la postura de privi-
legiar la tradicion sobre cualquier otra
manifestacion religiosa v cambio litar-
gico propio del “aygornamicnto” que
impulsa el espiritu del Coneilio Vati-
cano 11, las posibilidades de implantar
la Inculturacion de la Fe son casi
imposibles porque se inscribe en la
dinamica de la reforma liturgica que dio
vida a este proceso, El tradicionalismo
cultural no se inserta entonces en los
nuevos esquemas de evangelizacion y
esa actitud se encuentra presente en
varias comunidades con cofradias muy
arraigadas a los antiguos esquemas
tradicionalistas propios del periodo co-
lonial.

Ademas laactitud conservadora en
materia de tradicion tiene una variante
politica que es la pauta para las
reivindicaciones culturales de las
comunidades organizadas que muchas
veces concluyen en el establecimiento de
la religion maya; pero también la
apertura a las nuevas corrientes de
evangelizacion impulsadas desde 1992
en los pueblos indigenas es el instru-
mento utilizado por los jévenes orga-
nizados para su formacion comunitaria
v reivindicacion cultural. La organiza-
cion “lovenes Cristianos Progresistas”
de San Jorge la Laguna es una muestra
de esta vertiente.

La formacion proporcionada a los
grupos v asoclaciones mayas desde la
perspectiva de la Inculturacidén de la Fe
ha propiciado uno de los cauces por el
que discurre el actual movimiento de
reivindicacién cultural, porque la

dindmica permite abrir espacios de
participacion que antes no era posible
ocupar, estando esta apertura en total
sintonia tanto con la composicién
intrinseca comunitaria (sentido de
comunidad, solidaridad entre sus
miembros etc.), como con los objetivos
propios de la Inculturacion de la Fe, por
ello mds que unas manifestaciones de
culto externas que puedan ser conside-
radas como propias de la cultura
presente en la liturgia cristiana, se trata
de una actitud, una postura, una
forma de asumir el catolicismo desde
la complejidad de los cambios sociales
v culturales que se suceden hoy en
dia.

Por ser la integradora de una
postura de la mujer y el hombre indigena
desde la perspectiva cristiana a las
transformaciones que se operan en su
comunidad en el marco de las reivindica-
ciones étnicas, la Inculturacion de la Fe
debe ser entendida también segun las
definiciones propias de la Doctrina So-
cial de la Iglesia que son la base para su
tearizacidn y no tnicamente desde las
expresiones externas que muchas veces
son superficiales.

En 5an Jorge la Laguna se apredia lo
arriba senalado, la integracién de las
diversas organizaciones catilicas comuni-
tarias con la cofradia para la onganizacion
de eventos religiosos v proyectos de
desarrollo comunitario, realizados con-
juntamente por sus asociados sin discri-
minacion alguna, son una muestra decomo
la Inculturacion es una actitud que busca
insertarse en la esencia misma de la
mentalidad indigena .
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A escasos kildmetros de esta
localidad, en San José Chacayd se ha
visto en la Inculturacion de la Fe un
medio eficaz para crear una fuerza
capaz de contraponerse a la influencia
de la Cofradia en los asuntos internos
de la iglesia local; no es la bisqueda de
la armonia de la visién indigena
informada por el cristianismo, sino la
instrumentalizacion de la misma para
fines particulares de un grupo sobre
otro. La atomizacion de la comunidad
impide el pleno desarrollo de la Incultu-
racion de la Fe y su aplicacion se reduce
a un antagonismo de las diversas
formas que conceptualizan fe v cul-
bura.

La contraposicion de dos comuni-
dades para extraer de ellas la diversidad de
formas en que puede darse la Inculturacion
de la Fe se complementa con las manifesta-
ciones externas de culto encada una deellas.
Aungue ya se afirmé que no es este el
elemento esencial del proceso si es un factor
primordial para penetrar en su estudio. Es
¢l medio que ha sido ublizado para llegar al
fin u objetive planteado: la evangelizacidn
delos pueblos indigenas desde sus culturas,
desde sus cosmovisiones.

Si los pilares de la Inculturacion
gue son la armonia en la organizacion
comunifaria y la cooperacion y solidari-
dad entre sus miembros estan presentes
en la comunidad, las manifestaciones
externas de culto que es la expresién
cultural especifica del lugar, son
realmente auténticas v reflejan el sentir
y hacer de la poblacion; si no se integran
entonces los rituales resultan falsos y no
propios de lugar.

En 5an Jorge la Laguna se encuen-
tra una organizacion tan bien integrada
que no ha descuidado ni el mas
minucioso elemento de cultoexterno: las
araciones vespertinas senaladas por |a
campana de lugar junto a la incensacion
de las diversas imdgenes presentes en ¢l
interior del templo, procesos que se
suceden simultineamente; la participa-
cion de todas las organizaciones en las
dos fiestas que se celebran como propias
del pueblo (San Jorge y la Virgen
Inocente), el consenso en la ubicaciom de
ambas ferias en el calendario litdrgico
segun lo determinen los pobladores, la
integracién de la marimba y otros
instrumentos que hoy son propios de los
indigenas en la Misa dominical, ete. todo
ello es lo que muchoes deneminan una
auténtica Inculturacion de la Fe, pero
segun las definiciones oficiales del
proceso, esto no es mds que la parte vis-
ible que refleja el verdadero cambio
integrador que se pretende con €L

Por el contrario en San José
Chacaya la desarticulacidon de la
comunidad da como resultado timidos
intentos por asumir una postura en
cuanto a la inclusion de elementos
culturales en la liturgia y, por lo tanto,
ni aun lo mds llamativo de la Incultu-
racién de la Fe ha sido posible desarro-
llarlo como un proceso integrador.

Un tiltimo aspecto a considerar es
la relacién que existe entre las
comunidades catélicas indigenas y la
religion maya. En San Jorge la Laguna
el tema es tratado con total libertad sin
ninglin temor © coaccion por persona
alguna, los presidentes de las distintas
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organizaciones y comités de la localidad
tenen conocimiento de los lugares de
culto v de los sacerdotes mavas que se
dedican a su propagacion; muchos de
ellos han participado en las fiestas
religiosas organizadas por ellos y
mantienen una relacion con sus orga-
nizadores para no mterferir mutuamente
en su celebracion.

Muchos indigenas visitan el altar
mava v posteriormente la dglesia de San
Jorge la Laguna v depositan en ambos
ofrendas de flores v licor. Los que vienen
de olras aldeas de la region lingtiistica
Kagchikel y K'iche', celebran ritos mayas
enellugarindicado v luego visitan la iglesia
para continuar alli sus plegarias. La
naturalidad en la relacion entre los catolicos
¥ los profesantes de la religion maya es la
pauta que siguen en su vida cotidiana,

Pera en San José Chacava se desa-
rrolla la religion maya en el anonimato
o, por lo menos, oculto a personas
tordneas incluidos el Parroco y el
Capellan a pesar que el primero es un
ferviente impulsor de la misma. Los
altares mayas existentesen el lu gar son
mucho mas ricos en esculturas pre-
hispdnicas ¥ con mayer afluencia de
“heles”, las ofrendas son similares a las
llevadas a la iglesia v muchas de ellas
consisten en flores v velas,

Frecuentemente se llega a confun-
dir Inculturacion de la Fe y la religion
maya. Lo senalado por el Obispo de
Quetzaltenango es aplicable aqui va que
el sincretismo aflora al referirse a los ritos
desarrollados en los alkares: cruces,
veladoras v analogacion de Ahau con

Cristo. Lo anterior es otra muestra de las
dificultades que trae consigo la aplicacion
del proceso en comunidades divididas v
poco integradas a los cambios y nuevas
formas de plantear la evangelizacion por
parte de la Iglesia Catdlica.

Al tomar los tres elementos
utilizados para el analisis del tema v su
impacto en el ambito geografico senalado
(sentido comunitario, tradicionalismo,
culto externo), v su posible relacion con
la religion maya como una manera de
interpretar la Inculturacion dela Fe en via
distinta a los 6rganos oficiales de la Iglesia
Catolica, se puede establecer que la teoria
no es aplicable en las localidades sin an-
tes matizar la forma en que la realidad
estd informando a la teoria.

Mids que una estrategia, es una
respuesta a las aspiraciones de la
comunidad que desea una armonizacion
de fe y cultura, la que se encuentra en
constante cambio segiin sea la forma y
las variantes del proceso reivindicativo
tanto local -Guatemala- como mundial.

Por ello las formas de asimilar
desarrollar la Inculturacion de la Fe por
parte de las comunidades ha de ser
estudiado a nivel local para después
enmarcarlo en la globalidad del proceso,
elenriquecimiento mutuode la diversidad
cultural en una region concreta permite
mejores resultados en su asimilacion.

En esta region kakchiquel, como en
otras, la forma v el contenido de la
Inculturacion de la Fe no ha tenido la fuerza
ni el impacte que se ha alcanzado en
comumicades de a regicn linglitstica Q'eqehi’.
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CONCLUSIONES

En el drea estudiada, la Incul-
turacion de la Fe no obedece a una
estrategia preconcebida por la
Conferencia Episcopal de Guate-
mala y aplicadas por el Obispo de
Solold, sino que va surgiendo
segun las necesidades y expec-
tativas que plantea la poblacion.

Los sacerdotes catolicos van
incorporando elementos de la
cultura maya “in situ”, sin una
preparacion previa o discusion
sobre el tema.

Mo existe una oposicion oficial a la
religion maya ni una estrategia
para combatirla por parte de la
Iglesia Catdlica en esas tres
comunidades estudiadas. Algunos
sacerdotes manifiestan ciertas
reservas en algunos aspectos
culturales incorporados, pero otros
la apoyan abiertamente,

En el caso de 5an Jorge la Laguna
el Parroco forma a los lideres
jovenes en el tema de las reivin-
dicaciones étnicas. En las otras no

5.
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se percibe una organizacion fuerte
en este sentido.

La pugna entre Accidn Catdlica y
la Cofradia del lugar varia segun
sea la comunidad, en el caso de San
Jorge La Laguna ambas trabajan
conjuntamente en las actividades
de culto y fiestas religiosas del
pueblo, en San José Chacayd estan
en conflicto permanente v en Solold
cabecera actian independiente-
mente,

En cada comunidad se percibe que
sus reivindicaciones étnicas son
sobre aspectos muy focalizados y
que redunden en beneficio para la
comunidad, no estan integradas a
la tematica general de reivindicacio-
nes planteadas por las organiza-
ciones mayas para toda Guatemala.

La defensa, preservacidn y respeto
a su cultura es parte fundamental
de sus planteamientos, trabajando
todas las organizaciones catolicas
dentro de la iglesia para lograr tal
fin.
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EDUCACION Y MULTICULTURALIDAD

MNuestra realidad multicultural

;Fuede alguien refutar nuestra
compleja y dificil realidad multicultural
y plurilingiie? ; Puede, entonces, alguien
eliminar de la agenda pedagtgica para
la paz el tema de la multiculturalidad?

Si éste se convierte en un momen-
to para que la pedagogia tome plena con-
ciencia de sus necesarios aportes y com-
promisos en la construccion social, en-
tonces la multiculturalidad no puede
dejar de estar presente.

Seguir concibiendo y desarro-
llando a la pedagogia desde la cosmo-
vision de los ladinos (o de los extranje-
ros), pensando que las ciudades reflejan
fiel y absolutamente lo que es y ocurre
en todo el pais, profundiza y agrava el
desprestigio de la pedagogia tradicional,
la que no se vincula con la realidad.

La historia de Guatemala és clara
en cuanto a los procesos de dominacion

Carlos Aldana Mendoza®*

economica, militar, social, cultural y po-
litica que han sufrido las mayorias indi-
genas. La praxis social, por otra parte,
nos indica perfectamente como se han
introyectado comportamientos de total
desprecio, discriminacion y desencuen-
tro entre unas culturas y otras.

Por otro lado, las complicadisimas
condiciones estructurales del pais alien-
tan las confrontaciones culturales que no
contribuyen a edificar una cultura de paz
para todo el territorio nacional.

Es muy poco lo que el sistema edu-
cativo ha "sacrificade” y disenado ple-
namente en favor y en funcion de los
grandes sectores indigenas del pais. La
educacion de los pocos, de los poquisi-
maos, se apodera de todos y trata de igua-
lar, de homogeneizar, de anular las di-
versidades culturales que, quiérase o no,
son una de nuestras mas grandes rigue-
zas como pueblo.

En relacion a esto, uno de los desa-

5 Licenciado en Pedagogia (USAC). MLA. en Pedagogia de la UNAM. Profesor Titular de la
Facultad de Humanidades de la Universidad de San Carlos de Guatemala y Director de la
Oficina de Informacitn del Arzobispado de Guatemala.
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fios urgentes e insoslayvables de la peda-
gogia guatemalteca ante la paz es todo
lo relativo @ esa realidad multicultural v
plurilinguie gue nos marca como a nin-
sun otro pais cenfroamericana,

Cultura, Multiculturalidad y conflicto

Las evidencias historico-objetivas
confirman lo siguiente: el conflicto siem-
pre esta presente en una sociedad en la
que se ubjcan distintas culturas, Pero
esto es muy distinto a afirmar que los
conflictos interculturales se debe al he-
ches mismo de existir las diferencias cul-
turales.

En nuestra sociedad, bien sabemos
que los conflictps étnicos no tienen lu-
gar por ¢l solo hecho de que unes son
Kiche's, gegehi'es v otros “ladines”. Al
profundizar las verdaderas razones por
las gque existen conflictos culturales, nos
percatamos de las profundas razones
voongmico-sociales convertidas v trasla-
dadas a lo cultural,

La confrontacion entre culturas no
se debe al simple hecho de ser diferen-
tes unos ¥ otros, sine al hecho de que
unos Henen agceso a la r':quezﬂ, mien-
tras que olros ndg,

Entonces, atender pedagogica-
mente nuestra realidad multicultural
representa, en primer lugar, reconocer la
confhictividad propia y caracteristica de
este tipo de sociedades. Y en segundo
lugar, llegar a percibir plunﬁmenﬁ: que
les conflictos no surgen por las diferen-
cias culturales sino por las diferencias
etonamico-sociales.

Con esta consideracidn politico-
pedagigica —de caricter macro, no
culturalista— la proyeccion educali-
va no deja de valorar las diferencias,
pero atiende lo estructural e histdrn-
co. Ocurre entonces, que la propuesta
pedagogica se coloca en linea directa
de los auténticos procesos de trans-
tormacion.

A lo que vamos, es a insistir en
que todo planteamiento pedagogico,
frente a la multiculturalidad “ve” a las
diferencias culturales desde un contex-
to estructural mayor; en el que apare-
cen lo econdmico, lo social, lo politico.
Pretender trabajar educativamente la
diversidad eultural, de manera foca-
lizada y restringida a lo cultural, seria
caer en reduccionismos culturalistas.
Esos que restringen los analisis al es-
tudio de las partes, sin comprender sus
complejidades y sus relaciones en un
todo.,

La Cultura puede ser entendida
como “ef sisterna de creencias, valores, cos-
tumbres, conductas i artefactos conipartidos,
que los migmbros de wng sociedod wsin en
interacciin entre ellos nuismos y con sy -
do, iy que son transutitides de generacion en
seneracion a travds del aprendizaje”,1

También Ignacio Ellacuria nos dijo
qué entendia por cultura: "Cultive de I
realided socigl”. O sea, es todo aquello
que hacemos para transformar y enri-
quecer la realidad en que vivimos,

Asi, la educacion que valora la rea-
lidad multicultural de nuestro pais, en-
tiende como cultura ese conjunto de as-
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pectos que marcan o distinguen a unos
(eohesionandolos entre si, diferencian-
dolos de los otres). Y eso significa que
asume a la cultura como underechs y una
realidnd, con rasgos distintos al interior
del mismo pais.

Insistir que no hay culturas supe-
riores ni culturas inferiores, deberia ser,
acaso, una condicion insoslayvable para
cualquier proceso educativo multicaltu-
ral;

MNotemos que una de las implica-
cipnes practicas para este tipo de educa-
citn es aquella que nos obliga a educar
para entender v vivir gue:

. Ser diferentes no significa ser infe-
riores O superiores.

. Vivir en esta realidad, significa
aprender a desarrollarse (no sdlo a
conpivir) con otros y otras de dife-
rentes culturas.

- Tener relaciones con culturas dife-
rentes nos enriguece (Nos proporcio-
na mejores ¥ mayores posibilida-
des).

Y para completar esta ligera
aproximacién del concepto cultura, de
nuevo citemos al grupe de mujeres
AMANI al ofrecernos las principales ca-
racteristicns de la cultura:

- Cultura es:aprendizaje. (Se apren-
de v se transmite).

- La cultura da sentido a la realidad.
{La cultura que compratimos con

otros, nos aporta una forma de en-
tender el mundo; formas de pen-
sar y ver la vida).

- La cultura es transmitida median-
te simbolos. (El lenguaje es el sim-
bolo crucial por el que somos de
determinada cultura y la transmi-
tmos).

- La cultura es un todo integrado.
(Tiene muchos elementos que for-
man un todo que les da sentido.
Cualgquier elemento cultural solo se
entiende en un contexto).

. La cultura se comparte diferencial-
mente. (No todos los miembros de
una cultura la viven del mismo
modo debido a diferencias etarias,
socigecondmicas, de origenes),

- La cultura es un dispositive de
adaptacion. (La cultura cambia no
es estatica; se adapta a los nuevos
tiempos).

Con fines de discusion, quisiéra-
mos plantear estos pensamientos de E.
Bolton, quien opone al multiculturalismo
la perspectiva del pluralismo cullural,
Para este autor, la segunda acepcicn es
mas amplia porque considera a cada gru-
po étnico como poseedor de riquezas y
de oportunidades para desarrollar y con-
servar su propia cultura en un contexto
social més amplio.

Afirma que el pluralismo cultural
es "un sistema que acepta que los valores
los estilos de vida de las persomas son dife-
rentes y opera de tal forma que permiite igieal-
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dad de oportunidades para que todos desen-
peiten un papel de plena derecho en ln socie-

dad,” 2

Aspectos tedricos relevantes de la
educacion multicultural

Asumimos coma equivalentes los
concepltos educacion nulticnitural y edu-
vacidn interceltural, 3

La adopcion de una concepeitn
multicultural de la educacion no signifi-
ca solo la realizacion de cambios
curriculares y que privilegien lo étnico
de nuestro pais.

Representa nuevas actitudes de
respeto y pluralidad ante la realidad de
las diferentes culturas.

De esa cuenta, todo planteamien-
to en este sentido exige cambios peda-
sogicos que giran alrededor de:

Aspectos sociopoliticos: La educacion mul-
ticultural en sus proyecciones al ser-
vicio de determinadas concepeiones de
sociedad y cultura,

Aspectos técnices: La edudacion multicul-
tural requiere el aprendizaje y adopcion
de posibilidades practicas que incidan en
la realidad étnico social de nuestro pais,

Aspectos curriculares: La educacion multi-
cultural sélo puede ocurrir si de un cu-
rriculum con una vision predominante-
mente occidental y ladina, se llega a una
vision amplia v de apertura a otras
cosmovisiones, Estos cambios deben no-
tarse en lometodologico v en lo tematico.

Podriamos decir que la educacion
multicultural es una concepeitn peda-
gogica en la que todo esfuerzo, accion y
proceso educativo pretende:

- El conocimiento y modifica-
citn de estereotipos o prejui-
cios culturales que existen
entre ladinos e indigenas.

- El conocimiento y valoracidn
{critica y respetuosa) de unas
culturas a otras (desde el re-
conocimiento de la cultura

propial.

- El fortalecimiento de actitudes
y comportamientos a favor de
la justicia (como valor y dere-
cho de indigenas y ladinos).

- El desarrollo de opciones, ac-
titudes y comportamientos
{individuales y colectivos)
que eviten o destruyan la
“cultura de discriminacidn™
para dar paso al respeto y
pluralidad cultural.

Tres ejes temiticos

Existen tres temas que valdria la
pena tener presentes en una educacién
multicultural. Son conceptos que podria=
mos y deberiamos tomar como ejes de
estudio alrededor de los cuales esforzar-
nos educativamente, Son: los estereoti-
pos, los prejuicios, la discriminacion,

a) Los estereotipos

Cuande alguien dice: los indiyenas

—-——
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son torkos, los lodives son despreciativos
esta orientando su pensamiento desde
estereotipos.

Educar para la criticidad es educar
para superar la tendencia a ver la reali-
clad desde los estereotipos, Estos pueden
definirse como los rasgos atribuidos a los
miembros de un grupo o cultura o como la
itiagen mental simplificada y compartida que
se tiene sobre los micmbros de un grupo.

5i vemos, un estereotipo es und idea
que se tiene sobre un grupo (no sobre una
personal, y que ademds es una percepeidn
colectiva (que piensa y siente un grupo).

Témese en cuenta que las bromas
que se realizan en Guatemala llegan a
conwvertirse en ideas arraigadas y luego
en actitudes. Por ejemplo: vos parecés in-
din (al insistir en la necedad de alguien)
llega a ser una manera de entendimien-
to v de relaciones.

Se trata de que eduquemos contra
los estereotipos y para eso necesitamos
recongeerlos, sobre todo, teniendo muy
claro sus caracteristicas:

- Cuesta cambiarlos
{aungue todo
demuestre que son
errineops).

- Simplifican demasiado [ realidad
{Nose profundiza ni
se entienden a
cabalidad los
hechos).

- Generalizan demasiodo

- Orientan los comportamientos, y
los conducen de nignera
equivocada,

Es necesario insistir que para con-
tribuir a la paz, los estereotipos son un
desafio que no podemos eludir, pues su
permanencia en las interrelaciones {en-
tre personas, entre grupos) propicia
desencuentros,

b)  Los prejuicios

Se denomina “prejuicio” a todo aquel
juicio previo, no comprobade sobre indi-
viduos o grupos y que nos hace actuar.

Hemos de tener presente que los
prejuicios tienen una doble naturaleza:
emotiva y activa. Tienen que ver con lo
que sentimos y nos impulsan a la accion.

Al igual que los estereotipos (pen-
samientos fijos sobre colectividades), los
prejuicios (pensamientos no comproba-
dos sobre individuos o grupos) nos ha-
cen tener percepciones falsas sobre la
realidad.

Y en la realidad multicultural, los
prejuicios impiden el encuentro huma-
nizante entre personas. Es por eso que
también se nos presenta come exigencia
eduecar contra los prejuicios ;Como? Lo ve-
remos mas adelante.

¢) Ladiscriminacion

El comportamiento hostil, de des-
precio y de rechazo a otras personas
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-debido a factores étnicos- constituye la
discriminacion,

Podriamos decir que éste es el ele-
mento derivado de distintos estereotipos
y prejuicios arraigados en los miembros
de determinadas culturas, Sus manifes-
taciones van desde las expresiones ver-
bales y fisicas. hasta lo que ocurre en las
leves; la participacion politica, el siste-
ma educative y cultural nacional.

Es importante resaltar lo conativo
v activo de la discriminacion; Significa
una voluntad de actuar y una aceién con-
creta y palpable,

Asi, los prejuicios, los estercotipos y
diseriminacion representan tres ejes edu-
cativos en la medida que educamos para:

Entender que son evidencias de la
realidad (constituven hechos que
CONOCEMOos, Vivimos y reconoce-

Reconocerlos como parte de lo que
vivimos (admitimos que ocurren).

- Profundizarlos (los tratamos de en-
tender en sus causas mas directas
v profundas).

. Buscar como transformarlos,

Exigencias de y a la educacion
multicultural

ik Orientacidon a la realidad

La educacion multicultural debe
orientarse a la realidad de las personas
que viven en una cultura que se ubica, a
su vez, en una realidad en que existen
otras culturas.

Es decir, se precisa reconocer y
atender los aspectos, necesidades o cir-
cunstancias al interior de una cultura
(dimension intracultural) v las relacio-

mos), nes de ésta con otras culturas (dimen-
sion intercultural).
Estos 3 ejes pueden visualizarse de la siguiente manera:
Estereotipos
Entenderlos
Prejuicios o
Transformarlos
Discriminacion
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bl Respectoon lo pluriidad codtural

La educacion multicultural no bus-
ca fortalecer una cultura sobre atra cul-
tura, Su principal énfasis estd en apoyar
la justicia —de cualquier tipo— para to-
dos los miembros de la sociedad. Y lo
buscadesde In pluralidad cultural, que con-
siste en respetar afectiva, cognitiva v ma-
terialmente a cada grupo e individuo de
la sociedad.

¢l Globalizacion de la vision
de o realidad

Una de las importantes exigencias
de la educacion multicultural es la lo-
grar que los conglomerados (entendi-
dos como educandos) desarrollen visio-
nes -0 modos de entender la realidad—
mas complejas y globales que les per-
mitan acciones con mayor sentide co-
munitario.

En otras palabras, uno de los ma-
vores desafios de esta vision multicul-
tural es la de lograr una formacion ple-
na para la ouda v accidn commnitarias,

d) Superacidn de unas actitides,
desarroflo de otras

Para alcanzar actitudes de respe-
to, convivencia y estuerzos compartidos
{a tavor de los grandes desafics come
sociedad o como nacion), también debe-
mos superar actitudes como el etnocen-
Frismo. v el velativism cultiral.

5 El eimogcentrisnm:

Con este conceplo nos referimos al

fendmeno de buscar y acercarnos a otras
culturas, pero tratando de entenderlas
desde nuestra propia cultura. Esta acti-
tud es aquella en la que las demas cultu-
ras se miden y evaliian en relacion a la
cultura propia. Vemos todo lo demas
desde lo nuestro —como centro—,

La persona o grupe etnocéntrico es
incapaz de llegar a comprender a los
demas, porque no percibe ni la historia
ni el contexto objetivo en que tienen lu-
gar las otras culturas.

2. Elrelativismo cultural;

Esta actitud refiere al analisis y
valoracion de otras culturas desde sus
propios valores; plantea el respeto y
la tolerancia a la diversidad, pues se
asume a cada cultura desde la igual-
dad.

Sin embargo, el relativismo no bus-
ca el encuentro entre culturas, Cada una
es distinta y por consiguiente, no se pre-
cisan los encuentros ni la historia com-
partidos. Se queda en planteamientos
meramente “culturalistas” que pierden
de vista las estructuras econdmicas, so-
ciales y politicas.

3. El racismao:

Despreciar a otros grupos por cau-
sas raciales (que esconden una historia
de explotacion econdmico-social), cons-
tituye uno de los mas grandes absurdos
de la civilizacidn humana.

Marcar e insistir en diferencias en-
tre humanos por razones de raza es sos-
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layar que las verdaderas diferencias apa-
recen en otros aspectos: lo economico, lo
cultural..,

Y aunqgue se haya pretendido ex-
plicar cientificamente, el racismo en-
cuentra las explicaciones de su absurdo
en la misma ciencia. Por ejemplo, al prin-
cipio, la especie humana no presentaba
grandes diferencias. Es por razones cli-
maticas v geograficas que paulatinamen-
te aparecen diferencias como el color de
la piel. Este rasgo (la pigmentacion epi-
dérmica) es un ejemplo de lo acientifico
de una actitud racista. Veamos.

Mas importante que la piel, los ti-
pos sanguineos s5i determinan diferen-
cias. Comprobado esti que al grupo B
pertenecen el 80% de escoceses, blancos,
los negros de Africa Central y aborige-
nes australianos. Entonces, ;por qué las
diferencias en relacién al color de la
piel?

Lo absolutamente deshumaniza-
dor de actitudes como el racismo se en-
cuentra en explicaciones de B. Savater {a
quien hemos acudido para estas referen-
cias cientificas sobre el racismo). Nos
dice este autor que "l mds siniestro del
FACISING €5 qUe Ro Permite minguna reconc-
liacidn con el ‘otra’, con el ‘diferente’; en efec-
te, wio puede educarse mejor, cambiar sus
costimbres, sus ideas, su religion... pero na-
die puede modificar su patrimonio genético

Asi, insiste que pueden resolverse
las diferencias ideclégicas o religiosas,
pero ;v las sociales? Y se pregunta de
nuevo este filésofo vasco:

" ¢ Hay algiin tipo de ser humano infe-
riora los dentds? Racialmente, no; pero ética
i politicamente es inferior a los otros el que
cree en In existencia socipl de seres humanos
inferiores.”s

Tanto el etnocentrismo como el
relativismo cultural ocultan el racismo
como actitud fundamental, En este sen-
tide las ciencias pueden convertirse en
un apoyo crucial para la superacion de
estas actitudes, si nos aportan las luces
cientificas para destruir explicaciones
seudocientificas y si nos ayudan a expli-
car el por qué de esas actitudes.

Mo habria de esa cuenta, por ejem-
plo, ciencias naturales mds multicul-
turales que aquellas que nos permiten
arribar al descubrimiento de nuestros
puntos comunes coma raza humana.

e)  El tema del fracaso

La educacion en un pais que pre-
tende construir la paz desde una posi-
cion multicultural, debera entender con
firmeza y consistencia el tema del fraca-
s0. Sobre todo, cuando éste constituye la
experiencia de aprendizaje mas signifi-
cativa de la nifiez pobre, primordialmen-
te, la nifiez indigena.

La “igualdad de oportunidades” al
interior del sistema educativo debe ser
acompanada —ineludiblemente—de la
“compensacidn de diferencias”. Ingreso a
una educacion occidentalista, de orien-
tacidn primordialmente escrita, indivi-
dualista, no es ninguna igualdad de
oportunidades educativas para las gran-
des mayorias de nifios y ninas indige-
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nas.

La “comrpensacion de diferencias” cons-
tituye la exigencia de proyectar el sisterna
¥ los procesos educativoes hacia la supera-
cion de aquellas circunstancias en las que
la mayor parte de los nifios (los nifos po-
bres) se ven en desventaja. Por razones de
su nutricion, de la cultura en la que viven
v se desarrellan, por las maneras como su
grupo primario entiende la vida, la mayo-
ria deescolares hiene necesidades de "equi-
pararse” (de alguna manera, v en algiin
nivel) con los otros nifios. Locontrario, sig-
nificaria una falsa igualdad de oportuni-
dades, alimento permanente parael fené-
mena del fracaso.

Pero éste no debe enfocarse séloen
funcién del nino indigena, sino de los
obros ninos jovenes y adultos que se edu-
can. También para ellos existe un fraca-
so cultural: no poder encontrarse con las
otras culturas.

Todo esto compromete al educador
o educadora para ir mds alla del concep-
to de "igualdad”; para llegar a entender
y llevar a la practica que la justicia pe-
dagogica se encuentra en tratar igualita-
riamente solo en aquello que es funda-
mental y comun para todos: la dignidad.

Y una consecuencia es el trata-
miento diferenciado de necesidades y
circunstancias propias de cada persona
y de cada cultura,

Dejar de formar nifios y nifias in-
digenas (y no indigenas, por supuesto)
para el fracaso en la Escuela, representa
preparar condiciones para que las nue-

vas generaciones busquen mas plenas
posibilidades de participacion politica y
social.

De esta manera, una educacion mul-
ticultural representa un cambio de opcion
v actitud fundamental: el respeto y encuen-
tro entre culturns.

Nadie es inferior o superior, pero
si diferente. Por tanto, se requieren mo-
dificaciones y adecuaciones en lo tema-
tico, en lo actitudinal, en lo metodols-
gico, en lo organizativo-administrativo,
que no solo respeten sino vivan la pro-
funda realidad étnica de nuestro pais. ,

f Los grandes rasgos

Una auténtica vision multicultural
de la educacion deberd evidenciarse a
través de los siguientes logros:

. Que las diferentes culturas partici-
pen en la decisidn, el disefio v con-
trol, de sus procesos educativos.
Esto no contradice la bisqueda de
la identidad nacional, ni la cohe-
sion o el sentido nacional. Precisa-
mente, lo fortalece en la medida
que parte de nuestra identidad es
ser culturalmente diversos.

- Que el sistema educativo nacio-
nal asuma ya las confex-
tualizaciones cultucurriculares
que necesita para hacerse pre-
sente en todo el pais. No se tra-
ta Gnicamente de cambios de
contenidos en funcion de cada
region, sino de buscar las ex-
presiones propias de cada cul-
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tura en su incidencia en el
curriculum nacional ¥ regional.

La contextualizacion cul-
ticurricular es la muestra de
una educacion que sin dejar de
ser nacional, es firmemente ex-
presion de cada cultura.

Que no s¢ pierda la prasién po-
litica nacional para que las
macrodecisiones (en lo educa-
tivo, en lo politico-general)
sean siempre coherentes con la
realidad multicultural v
plurilingiie de nuestro pais.

La educacidon desde los
educadores mayas

Consideramos de importancia ca-
pitalla presencia del pensamientode los
educadores mayas en torno a los proble-
mas pedagbgicos y educativos. Y poresa
razon, hemes creido oportuno y valioso
incluir en las conclusiones de este traba-
jo algunos aspectos de lo discutido y re-
flexionado en la ciudad de Xelaji, Que-
tzaltenango entre el 8 v el 11 de agosto
de 1,994. En dichas fechas tuvo lugar el
Primer Congreso de Educacion Maya,
arganizado por el CEM-G (Consejo de
Educacion Maya de Guatemala), (con-
formado por organizaciones educativas
mayas).®
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CONCLUSIONES

il

I}

Solwe la sitvacion edncation aetual del
raido maia:

"La educacidn maya se presenta
como un sistema educativo alter-
nativo ante la crisis del sistema
educativo nacional, manifiesto en
la ausencia de espacios de parti-
cipacion en un esquema discrimi-
nador, excluyente, paternalista,
asimilista y alienante que atenta
contra la supervivencia cultural a
traveés de la destruccion de los
idiomas, practicas v valores ma-
yas",

Sabre los partidos paliticos auke la edu-
CRETGN Haya:

Los cambios acontecidos en el sis-
tema politico en los dillimos nueve
anos han contribuido al interés de
participacion politica de la Pobla-
cion Maya; sin embargo, es eviden-
te la carencia de un proyecto de
parte de los Partidos Politicos,
acorde a la realidad pluriculttural
y multilinglie, con participacion
plena del Pueblo Mava, Es eviden-
te también el vacio creado por el
incumplimiente de los Partidos
Politicos, en su funcion de interme-
diarios entre |a poblacion y el Es-
tado.

cl
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Para fortalecer el desarrollo educa-
tivo de Guatemala, es necesario
plantear en el sistema politico, la
importancia de una formacion ci-
vica sustentada sobre la verdade-
ra historia de todos los Pueblos v
la realidad cultural y social del
pais.”

Sobre la mujer maya v la educocidn en
Gratemala:

Se reconoce el papel protagonico
de la mujer maya en la transmision
del idioma y los valores de la iden-
tidad cultural.

La cultura maya reconoce la
complementariedad entre el hom-
bre v la mujer, por lo que los pro-
blemas de la mujer maya son pro-
blemas del Pueblo Mava.

La cultura ladina margina y dis-
criminaa la mujer, acentuandose
este hecho hacia la mujer maya,
convirtiendola en objeto publici-
tario v promocional. También la
utiliza como estereotipo del mal-
trato, abandone y opresion, sien-
do excluida sistematicamente de
los derechos culturales, educati-
vos, sociales, juridicos y politi-
cos.”
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Sobre fundamentos para
e pducacivn maya:

La Educacion Maya es enddgena,
formativa, practica y humana. For-
talece los valores éticos, estéticos y
maorales, asi como los vinculos en-
tre ¢l hombre v la naturaleza v el
hombre con el hombre.

Los principios, valores, cosmo-
gonia y cosmovision que sustentan
la filosofia y espiritualidad maya,
son elementos fundamentales para
la formacién moral, intelectual y
cultural del Pueblo Maya; por con-
siguiente, forman parte insepara-
ble delaestructura de la Educacion
Maya.

La filpsofia mayva se fundamenta en
la unidad v la armonia del univer-
so v en los contenidos; de los libros
sagrados y escritura glifica, de la
tradicion oral, de la vivencia y en-
senanza de los abuelos; siendo
indisolubles las categorias de tiem-
po y espacios.”
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Sobre la educacion maya
en Guatemala:

El sistema educativo actual que
promueve el Estado Guatemalteco
no responde a las necesidades edu-
cativas y caracteristicas sociales;
culturales v linguisticas del Pueblo
Maya en Guatemala,

Es indispensable un Sistema Na-
cional de Educacion Maya, partien-
do de los programas v provectos
educativos existentes en todos los
niveles donde prevalezca la
autogestion, el uso y desarrollo del
idioma v la cultura maya, el desa-
rrollo del castellano como segun-
da lengua, donde participen el
alumno, el padre de familia, el
maestro, las autoridades v ancia-
nos, v en donde la participacion de
la comunidad local sea preponde-
rante, Este sistema se desarrollara
con el apoyo del CEM-G (Consejo
de Educacién Maya de Guatema-
la), como recter de la educacion
maya en Guatemala.”



NOTAS

Amani. Educacian intercultural.
Analisis v resolucidn de conflic-
tos. Madrid, E. Popular, 1,994, p.
216

Husen, T. y Opper. 5. Educacién
multicultural v multilingiie. Ma-
drid, Narcea, 1,984, p. 137,

Sin embargo, desde las posicio-
nes comunicativas (mas que des-
de las etnocéntricas o relativis-
tas) queremos enfatizar en el uso
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del concepto educacién inter-
cultural.

Savater, Fernando, Politica para
Amador. Barcelona, Ariel, 1,993, p. 121.

Idem. pp. 121, 122,

CEM-G-Unesco. Conclusiones, re-
comendaciones y resoluciones del
Primer Congreso de Educacion
Maya en Guatemala. 8-11 de agos-
tode 1,994, 26 p.
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LA NINEZ MAYA:
DOS FACETAS DE SU REALIDAD

Introduccion

La educacion en su sentido mas
amplio es planteada como la via para la
solucion de los grandes problemas
nacionales; como espacio y dialéctica
privilegiados del cambio prolongado y
profundo (Lagarde 1993:1),

La educacion formal vy la escuela
como su instancia mas visible “aparecen
como un valor sociocultural absoluto e
incuestionable y se ' le atribuyen efeclos
siempre beneficiosos sobre los ».ectareg
poblacionales a los que dirige su accidn”
(Lopez 1985:10).

Sin embargo, dado que el saber y
el conocimiento constituyen fuente de
poder, el vedar su acceso a los sectores
discriminados (principalamente muje-
res, etnias subordinadas y pobres) ha
sido una practica constante que refuerza
¢l poder del grupo/s dominante/s.

Ana Silvia Monzon*

De hecho las estadisticas educati-
vas evidencian que son los miembros de
los grupos mencionados los mas afec-
tados por la carencia de educacidn, lo
cual a su vez incide en su exclusién de
otros bienes y servicios, especialmente,
del trabajo digno.

Para el caso de las etnias mayas se
conjugan negativamente los efectos
tanto de su rezago a nivel de la cobertura
como el de los contenidos educativos,
factores que sumados tienden a perfilar
una situacion realmente alarmante en
términos de sus expectativas de desarro-
llo individual y colectivo.

En efecto, la experiencia educativa
de la poblacién maya en el marco de la
sociedad guatemalteca desde la colo-
nizacion a nuestros dias, se ha caracte-
rizado por un conflicto, sordo pero
constante, entre la conservacion y
afirmacién de valores culturales propios

Socidloga. Investigadora. Experiencia en consultorias para organismos internacionales en las

dreas temiticas de mujer y nifiez. Coordinadora programa radiofonico “Voces de Mujeres”,
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v la imposicion de valores ajenos {entre
otros el wdioma).

En ese sentido, una de las deman-
das que las organizaciones e institu-
ciones mayas han venido planteando
dentro del proceso de su emergencia
como sujetos sociales, se refiere preci-
samente a su derecho a “investigar,
planificar, programar y ejecutar proyectos
lingtiisticos, literarios, educatioos, culturales
iy dar evtentacien v servictos sobre la materia”
{Arto. 2, Decreto 65-90).

En la revalorizacion de laidentidad
de los pueblos mayas tiene un papel
prioritario el desarrollo del idioma come
“spporte de (su) identidad, pues existen
relaciores conmnaturales ertre lengun y etnia
(vt lao existencia de los idiomas mayas
voidencia, en gran medida, la resistencia cul-
tural y palitica de los mayas ante el
colomialisnig lading” (Bastos 1993:152).

Politica educativa nacional

Como plantea Del Rio (1992:184)
“vit toda la historia de la humanidad ningtin
pueblo tnvasor y celonizador se e preocu-
pado por eduear el pueblo imoadido y
codonizable”. En ese sentido, la época co-
lonial en Guatemala se caracterizo, al
igual gue en el resto de Ameérica Latina,
por reforzar el poder espancl a través de
la cristanizacion con teda la connotacion
v contenidos ideologicos que esa doctri-
na sustenta,

Asit, aunque los misioneros de
todas las denominaciones fundaron
escuelas, éstas estaban destinadas a
ensenar a los indigenas la doctrina

cristiana y los religiosos espafoles se
dedicaron a aprender las lenguas indige-
nasconese fin, “muoca se brald de ensedtar-
les {a los indigenas ASM) a leer y escribiy el
espariol”. (Del Rio 1992:184).

De hecho se despreciaban
abiertamente los idiomas mayas y aun
la educacidn "formal” -elitista por
cierte- dirigida a los mismos espi-
noles y criollos, la cual era realizada
en latin!,

Durante mas de cuatro siglos la
situacion de la educacion en lo que era la
Capitania General de Guatemala fue
discriminatoria contra la mayoria de la
poblacion (incluida la criolla y mestiza),
privilegio de los religiosos quienes
ademas, comao institucion, ejercian un vir
tual dominio ideoldgico, politico y social,
aun por encima de la monarquia
espanola, hecho éste derivado del mo-
mento histérico correspondiente al
feudalismao.

Los mayas por su parte, continua-
ron preservando sus idiomas y sus
particulares procesos de socializacion
dirigidos a la nifiez, aungue obviamente,
recibiendo valores v mensajes ideold-
picos cuvo objetivo ha sido destruir su
patrimonio cultural.

Como parte de los cambios
sociopoliticos y economicos del periodo
en que se da la independencia, la Iglesia
se separa formalmente del Estado y se
dan también las primeras acciones para
gue la educacion sea laica, obligatoria v
gratuita (1825, periodo de Mariano
Galvez). 5in embargo, es hasta 50 anos
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después que esa politica se oficializa,
aunque en la priacticano se cumple, Para
los mayas, por el contrario, se instaura
un segundo momento de abierto
etnocidio caracterizado por el despojo de
sus terras comunales, el trabajo forzoso
v el absoluto irrespeto a su existencia
comao grupos étnicos diferentes.

Se inicia ademas la practica del
servicio militar obligaterio que Jorge
Ubico, Presidente en ese entonces £1930-
1944), reivindica como solucién al
“problema indigena .

Es hasta la década de 1944-1954
que se dan dos factores favorables para
muodificar la educacion escolarizada
dirigida a la poblacion maya. Por un
lado, la realizaciéon del Congreso
Indigenista Interamericano en Pitzcua-
ra, (México); evento que forma parte del
movimiento indigenista en América
Latina. Y por otro, los cambios estructu-
rales en la sociedad guatemalteca
derivados de la Revolucion de 1944
(Gonzdlez 1980).

En el marco de esos cambios se da
un gran impulso a la educacion; la
Constitucion de 1945 declara de utilidad
social la campana de alfabetizacion
naciomal, el establecimiento de biblio-
tecas populares y escolares, hemeratecas
v los centros culturales, deportivos y de
cultura fisica (Articulo 82) (Gonzilez
1987:12).

Por otra parte “se elaboraron alfabe-
lus apropindes para expresar In fonética de
las fenguas indigenas y se prepararon
algunas cartillas escritas en lenguas

verndculas para ensayar la alfobetizacion
directa” (Gonzdlez 1987:13).2

La modernizacion planteada en ese
petiodo requeria de la calificacion
minima de la mano de obra pero se
enfrentd, como sehala Gonzalez
(1987:12) a una realidad educativa terri-
ble: “el censo de 195() (reveld) qite lucianios
in 71.9% de wnalfabetos, que el porcentaje
mids alto se daba en la poblacion indigena,
ent donde legaba o un 90.3%:; que em s
elevado entre las mujeres que entre los
lomibres y que estaba intinamente asociado
a la pobreza ™

Casi medio siglo después esta
situacitn no ha variado sustancialmente
ya que, por ejemplo, el analfabetismo
entre las mujeres mayas es del 71.9%
(UNICEF 1992:58) y por otro lado,
persiste la politica implicita y la prictica
explicita del “integracionisme”, basado en
la discriminacion de otros contenidos
educativos que no sean los de la cultura
occidental y patriarcal.

A cuatro anos del ingreso de la
humanidad al siglo XXI, la educacién
maya en Guatemala sigue planteando
tres problemas bdsicos, como indicara
Noval (1959): falta de educacion integral,
monolingliisme de los agentes educati-
vos y falta de regionalizacion de la
educacion nacional.

Los escasos esfuerzos, ain bajo la
perspectiva indigenista, dirigidos a
elevar los niveles educativos entre la
poblacion maya han carecido de conti-
nuidad, sobre todo aquellos empren-
didos en funcion de los objetivos de la
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Revolucidn de 1944 que se vieron
neutralizados en el periodo contrarre-
vorlucionario 1954-19633, Posterior-
mente la Ley Orgdnica de Educacion de
1965, de caracter desarrollista y una Ley
emitida a finales de 1976, que proponia
la educacidn extraescolar comp un
programa paralelo a la educacion esco-
lar dirigido a los habitantes que no
fueran atendides por esta altima,
orientaron las acciones educativas
estatales hasta los anos 80s. :

Desde la segunda mitad de la
década anterior a esta parte, la promul-
gacion de una nueva Constitucion (1985)
3} la ratificacion de la Convencion sobre
los Derechos del Nifo (1990)4 abren
nuevas posibilidades para emprender
programas que contribuyan a subsanar
el rezago educative que secularmente ha
afectado a la poblacion maya en general
v a la nifez en particular.

En efecto tanto los articulos de la
Constitucion: el 71 donde se plantea que
es “obligacion del Estado proporcionar y
factlitar educacidn @ sus habitantes sin
discriminaeion algunn (el subroyedo es
minl”, 66 (seccion 3a Comunidades
Indigenas) y el 76 que senala “en lus
escnelns establecidas en zonas de predo-
minante poblacidn dndigena, la ensefiariza
deberd impartirse p referentemente en forma
bilingiie”; asi como el Articulo 30 de la
Convencion sobre los Derechos del
Nifo, reconocen y protegen en primer
lugar, el derecho de los nifios y ninas
mayas a recibir educacion y en segundo,
a recibirla en su propio idioma.

Este es, sin embargo, s6lo el marco

juridico, Hacer realidad la justa deman-
da de educacion y revalorizacion étnica
para los pueblos mayas, requerird vencer
resistencias de otro orden: sociales,
politicas y culturales.

Cobertura educativa

Los aspectos relacionados con las
politicas y servicios educativos desde la
perspectiva maya han sido, segin las
referencias encontradas,” objeto de
andlisis mas frecuente que otras varia-
bles como la salud o el trabajo. De hecho,
es en ese rubro donde se han planteado
las demandas mas coherentes y logrado
los avances mis significativos, por
ejemplo: la creacién del Programa
Nacional de Educacién Bilingiie-
PROMNEBI {1984); de la Academia de
Lenguas Mayas (1991) y, recientemente,
el nombramiento de funcionarios mayas
en el Ministerio de Educacion, pasos
estos que aungue puedan considerarse
incipientes, estan permeando y consoli-
dando espacios para llevar a la practica
la reivindicacion de una educacion
maya,

De cualquier forma los déficits en
la cobertura educativa para toda la
poblacion en edad escolar y especial-
mente para la nifnez maya son muy al-
tos como lo reconocen las mismas
autoridades ministeriales: "¢l pais ocupa
¢l 2o, lugar entre [os paises latinpamericanos
con mayores indicadores de analfabetisno,
En ¢l drea vural de cadn 100 habitantes, ¢l
70% son analfabetas; en el dren urbana ¢l
3i¥% no sabe leer y escribiv. Los indicadores
se (acentuinn )} en las poblaciones indigenas y
entre ellas todavia mds en las mujeres;
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Hegiandose a extremos come un 76% en el
drea Ixil v el norte de los Departamentos de
Alta Verapaz v Quichi. Lo labor de alfabe-
tizacidn se ve dificoltadn porgue solamente
ung pequefia parte de le poblacion indigena
habia ¢l idioma espaiol” (Guatemala ME
1993:2).

Las estadisticas educativas oficia-
les carecen de datos desagregados por
etnia. El tnico dato que nos permite
inferir la cobertura educativa dirigida a
la nifez maya, es la distnbucion de la
poblacion escolar por drea urbana y ru-
ral (Ver Cuadro No. 1).

Estos datos muestran que los nifios
y nifias mayas (por ser la poblacion
mayoritaria en las dreas rurales) son

escasamente atendidos /as en los niveles
de parvulos (12.1%) y de manera infima
en los ciclos basico y diversificado del
nivel medio {9.5% y 1.8% respectiva-
mente). 56loen los niveles de preprima-
ria bilingiie, por ser un programa
especifico para la nifiez mayahablante y
el de primaria, porque la mayoria de la
poblacion total del pais reside en el drea
rural, la cobertura es mas elevada (89.9%,
en el primer caso y 57.5% en el se-
gundo).

Esta situacion se aprecia mejor al
observar los déficits educativos segun
etnia para 1991 (Ver Cuadro No. 2)
que invariablemente muestran las
desigualdades en detrimento de la
nifiez maya.

CUADRO No. 1

COBERTURA EDUCATIVA
AMBOS SEXOS, POR NIVEL ¥ AREA URBANA-RURAL
TOTAL REPUBLICA 1992

NIVEL

AREA URBANA

Yo AREA RURAL| %

Preprimaria bilingte 79949 10.1 71313 Ro.9
Parvulos 97070 37.8 13378 121
Primaria 569391 42.5 771266 BZ.5
Ciclo Basico 197241 0.5 20781 9.5
Ciclo Diversificado 102750 98.2 1872 1.8

TOTALES 974451 az2.3 878610 47.4

FUENTE: Elaboracion propia en base a datos del Anuvario Estadistico 1992, MINEDUC.
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CUADRO No. 2

DEFICITS {EN PORCENTAJES) POR NIVELES EDUCATIVOS

SEGUN ETNIA 1991

|

NIVELES INSCRITOS | DEFICITS INSCRITOS | DEFICITS

INDIGENAS | INDIGENAS | LADINOS LADINOS
Preprimaria | 25.24 i. 7476 2771 7229
Primaria A3.05 | 6295 74.03 25.97
Media 6.8 92.20 26.7 733

TOMADO DE: TAY COYOY, A. 1992, Realidad de la educacién indigena de Guatemala. Un intento
de diagndstice, Guatemala, UNICEE p. 16 (en la version consultada aparece el términn indigenas)

Otro dato interesante es que la
cobertura por parte del sector eficial en
relacion al sector privado, es elevada en
el nivel preprimariobilingiie, similar en
el nivel parvulario; sube en el primario,
pero baja sensiblemente en los ciclos
basico y diversificado, lo cual demuestra
una clara discriminacion en funcion de

los recursos economicos de que
disponen las [amilias guatemaltecas
para garantizar a sus hijos/as el acceso
a una educacién mas alld del nivel
primario. Esta marginacion se acentda
si se relaciona la cantidad de poblacion
maya en estado de pobreza y pobreza
extrema con los datos mencionados,

CUADRO No. 3

COBERTURA EDUCATIVA
POR SECTOR Y NIVEL
TOTAL REPUBLICA, 1992

NIVELES (SECTDR OFICIAL | % |SECTOR PRIVADO | %
Preprimaria bilinghe 72080 a0.9 7232 91
Parvulos 55468 50.2 54980 49.7
Primaria 1,115493 832 225164 16.8
Ciclo basico 73588 33.8 144434 66.2
Ciclo diversificado 31487 34 73135 69.9

TOTALES | 1,348116 727 504945 272

FUENTE: Elaboracion propia en base a datos del Anuario Estadistico 1992, MINEDUC,
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Educacidon y género

La educacidn es uno de los
derechos mas vedados al sexo femenino,
independientemente de la etnia a que
pertenezca, Como ya se ha sefalado, las
tasas de analfabetismo y monolingtismo
afectan prioritariamente a las mujeres
mayas, hecho que repercute en sus
cxpectativas de una mejor calidad de
vida para si mismas y su descendencia.
se ha demostrado suficientemente que
una mayor escolaridad entre las mujeres
deriva en beneficios directos e indirectos
para el desarrollo socioecondmico de los
paises: bajan las tasas de natalidad y
también de mortalidad infantil y las
mujeres pueden ademas optar a empleos
mejor remunerados.

Esta discriminacion obviamente se
manifiesta desde temprana edad porque
sigue prevaleciendo la creencia de que
e5 mas importante educar nifios que
ninas. Este patrén cultural unido a la
pobreza predominante restringen el
acceso de la nifa a la escuela va que los
“recursos que se invierter en sy edicacidin
incluyen ne solamente desembolso en
efective, sino tambien ef valor del tiempo que
ella emplen en ysistir o la escireln”, periodo
en el que dejard de apoyar tanto la
realizacién de las tareas domésticas
como de actividades generadoras de
ingresos (Ldzaro 1993; 53). A estos
factores se suman otros que limitan las
oportunidades educativas para la nifia

maya comeo son la inflexibilidad en los
horarios, la distancia a la escuela, la falta
de infraestructura minima v el temor de
que (las nifias) sufran acoso sexual
(Cronica 1993:73-74).

En el cuadro No. 4 puede
observarse que la matricula femenina
siempre es mas baja que la masculina,
en todos los niveles. Curiosamente, @s
en el ciclo diversificado donde -segiin
estas cifras- se nivela la participacion de
ambos sexos. Sin embargo, no debe
olvidarse que estos datos son muy
globales, no hacen diferencia por etnia
v que al relacionarles con la variable
drea, resulta que esa cobettura es casi
exclusiva para el drea urbana, dejando
fuera a la nifiez y juventud mayas.

Para el caso de las nifias mayas, es
dramdtico el descenso en la matriculaen
el nivel primario a partir de los 11 afios.
Segtin el informe presentado al ler
Encuentro “Educando a la Nifia" (1991),
el porcentaje de nifias mayas de esa edad
matriculadas en ese nivel, es de 60.3% vy
a partir de los 12 afios cae a 53.1% y hasta
10.3% a los 15 anos (Lazaro 1993:54).

En ese eventy se¢ sefiald tamibién que
“en las escuelns rurales hay 66 nifias por cada
1IN} nifios, que cerca de 500 mil permanecen
Sfuera del sistema escolar v que sélo una de
cada ocho que imgresan o la escuela en los
dreas rurales, completa el ciclo primario”
(Cronica 1993:73).
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CUADRO No. 4

COBERTURA EDUCATIVA
POR NIVEL Y SEXO (5-17 ANOS), TOTAL REPUBLICA

1992

NIVELES NINOS %, NINAS b
Preparimaria bilingue 43464 54.8 5848 45.2
Parvulos 55872 5.7 54476 49.3
Primaria 728044 54.3 12613 45.7
Ciclo basico 118976 54.6 99046 454
Ciclo diversificado 52304 &0 52318 50

TOTALES 998760 54 B54301 46

FUENTE: Elaboracién propia en base a datos del Anuario Estadistice 1992, MINEDUC,

FPor otro lado, los datos de
cobertura de la educacién bilingiie
dirigida a la ninez maya (19493}, desagre-
gados por sexo, (Ver Cuadro No. 5)
muestran también la desfavorable

situacion de las nifas mayas comparada
con la de sus hermanos varones, hecho
que comprueba, como se sefialé al inicio,
que la desigualdad de género se da al
margen de la pertenencia étnica,

CUADRO No. 5

COBERTURA EDUCATIVA, POR NIVEL Y SEXO
(INCLUYE INSCRIPCION INICIAL Y REFITENTES)
PROGRAMA NACIONAL DE EDUCACION BILINGUE

1993
NIVELES NINOS % NINAS %
Preprimaria
(5 - 6 anos) 9436 54 B39 46
Primaria
(7-14 afos) 28080 58.4 20040 41.6
TOTALES 37516 571 j 28079 42.8

FUENTE: Elaboracion propia en base a datos de PRONEBL
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Desde 1988, fecha en que se
elabord un documento descriptivo
sobre la educacion de las nifas v el
desarrolle nacional, han surgido varios
proyvectos que petsiguen cerrar la
brecha de nivel académico entre nifios
¥ ninas ¥ brindarles a ellas una
oportunidad de desarrollo. Asi, secred
la Comsign Eduquemas o lo Nifta en la
gque participan organismos intermacio-
nales, gubernamentales v del sector
privado®, cuyo objetivo es elaborar un
plan de acciones concretas v captar
financiamiento; y el Programa de la
Nina y la Mujer en el Desarrollo, que
da apoyo a las unidades ejecutoras del
Ministerio de Educacion,

Otro proyecta del que se encontrd
referencia es el de “bolsas de estudio para
niflas mayas” coordinado por la Aso-
ciacién Guatemalteca de Educacién
Sexual-AGES con el financiamiento de
la Embajada de Holanda. Este proyecto
“persigue ayudar econdmicamente a las
nifins mayas en ednd escolar, para que
realicen sus estudios o nivel primario,
secundario y vocacional”, participan 13
comunidades de los departamentos
siguientes; Chimaltenango, Quetzalte-
nango, Huehuetenango, Sacatepéquez v
Guatemala (Prensa Libre 17/1/94).

A pesar de la importancia de estos
esfuerzos, falta algun hiempo para medir
su impacto real, aungue es valido indicar
que mientras perdure la desvalorizacién
hacia el género femenino v los prejuicios
entre las etnias -ya no digamos las
brechas de clase- sera imposible erradi-
car esas desigualdades, lo demas seran
selamente paliativos,

En conclusion, el perfil educativo
de la nifiez maya muestra que se tiende
a favorecer, como en todas las sociedades
patriarcales, la educacion formal para los
varones lo que multiplica las desventajas
que la nifa enfrenta en su proceso de
formacién. Es innegable entonces la
urgente necesidad de favorecer decidi-
damente el acceso de las nifias mayas a
la.educacion ya que de lo contrario “estin
destinadas a ser mujeres privadas de poder”
{Lyons 1993:15).

Contenidos educativos

Un aspecto importante a tomar en
cuenta para perfilar la situacion de la
nifiez maya y la educacién formal se
refiere a la calidad de los contenidos
educativos, ya que las deficiencias y el
evidente racismo y sexismo que
persisten a este nivel, inciden directa-
mente en la poca atraccion que ejerce este
tipo de educacion sobre la ninez maya v
también en las altas tasas de desercidn y
abandono escolar.

Nahmad (1982:166-168) senala al
respecto que el proceso de enscilanza-
aprendizafe se utiliza como instrumento, no
prara educarse y adquirir conocimientos, sino
como substituto de las armas para el
etnocidio o la evangelizacidn y se pretende
que, por medio de la edicacion, desaparezca
la identidad étnica y lingilfstica, como si ésta
tuvtera que ver con el proceso de apren-
dizaje”. Frente a esa politica, continina el
autor "los indigenns reaccionaron con
resistencia, alejanticnto y abandono de todes
los sistemas educativos manteniéndose en
condictones de marginalidad ¢ injusticia en
el procese de desarrollo de los propios paises”.
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En Guatemala, segzin Tay (1992:59)
la perspectiva de cambios profundos en
los contenidos educativos dirigidos a la
poblacidn maya, estd enumarcada en las
das tendencias mis visibles: por un lado,
la tendencin asimilista que seguird
colocando a la poblacion maya en
desventaja frente a la poblacién ladina v
la tendencin de los modelos plercilturales
que “dentro de on cancepto nids moderino
podefi Hesar acortvertivse en nng Educacion
Bilingfie Aditivn” en la que se revaloricen
tante los idiomas maternos como otros
elementos de la cultura mava.

Estos mismos prejuicios, basados
en la discriminacion émica, se observan
a nivel del género, con lo que la educa-
cion dirigida a las ninas mayas es
doblemente excluyente. Esto se advierte,
por ejempla, en los textos escolares en
los cuales ademis de predominar las
graficas v dibujos asociadoes con nifios
indigenas o blancos, de areas urbanas,
la inclusion de dibujos de ninas es
msignificante o las muestran en roles
tradicionales gque henden a perpéetuar el
estereotipo de un género femenino
pasivo; sumiso, que anicamente “nive i
= ealiza” envel ambito domeéstico. A esto
hay que agregar la total invisibilizacion
de lo femenino tras los términos
masculines que pretenden ser “nentriles”,

Todos estos mensajes sutiles, que
obviamente reflejan los valores ideold-
givos (de clase, pénero y etnia) dominan-
tes, hacen que la ensenanza-aprendizaje
SEE UnN proceso poco atractivo y alienante
para la nifez en general, la nifez maya
en particular v las nifas mayas especial-
mente.

Afortunadamente se han venido
dando acciones para contrarrestar tanto
la imagen esterectipada del género
femening comao los contenidos racistas
en los textos escolares.  Esta tarea esta
siendo realizada por la Comisién para
la Revision de Roles y Estereotipos
{sexistas y étnicos) en los libros de texto,
conformada por funcionarias del
Ministerio de Educacion v apoyada por
la Escuela de Lingiistica de la
Universidad Rafael Landivar y el Fondo
de las Naciones Unidas para la Mujer-
UNIEEM.

Por otro lado, diferentes organi-
zaciones mayas -de cardcter privado-
han iniciade proyectos concretos de
educacion alternativa para la nifiez
maya. Entre estas destacan las siguien-
tes:

Framja del idioma y de la cultitva maya,
apoyado por la Universidad Rafael
Landivar, que pretende introducir en los
contenidos curriculares elementos de la
cultura maya. Esta dirigide a nifios /as
mayas pero también ladino-mestizos.

Institulo Santiago que tiene dentro
de sus contenidos una fuerte carga de
cultura maya y la ensefianza de un
idioma maya como asignatura,

Escuelas Fe y Alegria, funcionan en
Totonicapan en el drea k'iche’, cubren los
niveles preprimario y primario,

Proyecto de desarrollo tntegral de las
aldeas Q'eqehi‘es, tiene una cobertura de
130 aldeas de 8 municipios del departa-
mento de Alta Verapaz.
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Programa de- Educaciin Maya de
SOIMFAG dirigido a ninos/as trabaja-
dores del Area Metropolitana cuyo
ubjetivo es revalonzar la cultura maya,
sobre todo el idioma.

Otros proyectos son: ¢f progrania
vidial "El Maestro en Caso-IGER”- del
Institute Guatemalteco de Educacion
Radiofonica dirigidn a cinco comuni-
dades linguisticas: Q'eqehi’, k'iche’, Ixil,
Mam v kagchiguel.

Colegio Juan Dieyo que funciona en
el municipio de Comitancillo, (5an
Marcos) area predominantemente Mam.
Cubre primaria, ciclo basico v magisterio
maya-espanol.

Escticlas de Senmnpi ubicadas en el
departamento de lzabal. Sus programas
estan destinados a la poblacion Q'eqohi’,
Atienden un total de 13 aldeas donde el
sisterna oficial no llega.

En 1992, el Centro de Estudios de
la Cultura Maya-CECMA organizd el [
Encuentro Taller de Escuelas con
Programas de Cultura Mava con el
proposito de discutir en terno a la
busqueda de un modelo alternativo de
“vducactin cultural bilingite de manteni-
mtente” que tome en cuenta el idioma y
la cultura de los pueblos mayas.

Todas estas iniciativas dan cuenta
de la mportancia gue estd adquiriendo
la demanda por el ejercicio del derecho
aconservar v fortalecer la identidad de
los pueblos mayas v que para el caso de
la ninez, como va se indico, estd
reconocido en la Constitucion de la

Republica y la Convencion sobre los
Derechos del Mino.

Luego de analizar algunos aspec-
tos relacionados con la nifiez mava v la
educacion, centraremos nuestra atencion
en otra faceta de la vida de nifios v nifias
mayas: la salud, que muchas veces es
dejada de lado, aunque es fundamental
para el desarrallo de cualquier ser
humano.

La nifez maya y la salud

Los Estados Partes reconocen el
derecho del mifioal disfrute del mis alto nivel
posible de salud y o servicios para el
tratamienta de las enfermedades y la
relabilitacion de Ta selud” (Articulo, 24
Convencion sobre los Derechos del
Nino),

El Estado protegerd lo salud fisica,
mental y moral de los menores de edad 1 de
los ancianos. Les garantizand s derechon la
alimentacidn, sahud, educacidn y previsiin
sacial” (Articule. 51, Constitucidn de la
Republica. El subrayado es mio).

“El goce de la salud es dereclo funda-
mental del ser Inpmane, sin discriminacion
alguna” (Articulo. 93, Constitucion de
la Repuiblica).

“La salud ps un estado de completo
bienestar fisico, mental v social, ¥ no
silamente lo ausencia de afecciones y
enfermedades " (Organizacion Mundial de
la Salud, -OMS- 1948).

Tales son las declaraciones de las
instituciones nacionales e internaciona-
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les en torne a la salud. 5in embargo, la
realidad es otra v bastante sombria, por
cierto, sobre todo para las nifias v nifios
mayas. Enfatizar en este aspecto es
esencial va que del goce de la salud en
el sentido que le da OMS, particular-
mente en el periodo de la gestacion ¥ Ia
primera infancia, dependera la expecta-
tiva v calidad de vida de los futuros seres
humanos.

MNos referiremos ahora a la infor-
macion obtenida a través de investiga-
ciones realizadas por instituciones como
el Instituto de Nutricion de Centroame-
rica v Panama-INCAF, Instituto Nacio-
nal de Estadistica-INE, Secretaria Gen-
¢ral de Planificacion Economica-
SEGEPLAN, v por el Ministerio de Salud
Publica v Asistencia Social con apovoe de
OPS/OMS v UNICEF? estudios que, sin
embargo, no toman en cuenta la mayoria
de veces, las variables etnia y género lo
que, al igual que en el otro aspecto ana-
lizado, invisibilizan las condiciones
especificas de la nifez mava.

Por otra parvte; a nivel de las
viencias sociales, seneralmente desde la
especialidad antropolégica, si se ha
manitestado prescupacion por conocer
lus valores, priacticas v costumbres de la
medicina tradicional; el modelo de
atencion v la aceptacion de los servicios
sanitarios por parte de la poblacién
maya; la cosmovision maya sobre el
cuerpo humano, 1a salud v enfermedad
{OPS 1993: 5)8, pero tampoco se ha
analizado desde la perspectiva de
wenery, dejando fuera una serie de
elementos gue atectan especialmente a
las nifas v adolescentes mayas®.

Las organizaciones mayas han
sistematizado menos este aspecto que
otros (la educacion, por ejemplo). Sin
embargo, en 1993 se planted ante la
Organizacion Mundial de Ja Salud-OMS
la “Inicintive Salud de los Pueblos Indigenas”
(Documento CD37/20) en el que se
plasma la aspiracién de los pueblos
indigenas de que se revaloricen sus
practicas “en relaciin com la promocion v el
nuatenimiento de la salud yeon el tratamiento
de las enfermedades y dolencias™ 10,

También en el Taller Internacional
"Siluacian de la Nifiez Indigena n
América" (México, sept. 1993}, se
delinearon acciones que persiguen
incrementar las opeiones de salud para
la nifiez indigena.

Ahora bien, una de las mayores
limitantes para conocer la situacién de
salud de la nifiez maya, es la escasez y
dispersion de datos v cifras que tomen
en cuenta la pertenencia étnica y menos
aun la variable género, categoria esta
muy importante ya que, insistimos, la
situacion especifica de las nifas y
adolescentes mayas a nivel de salud,
tiende a ser mds precaria que la de los
varones, lo que a su vez incide -
IGgicamente- en la salud de las nuevas
generaciones de mayas provocando un
circulo vicioso,

En virtud de esta carencia de
informacion; se hara relacion de los
indicadores de morbi-mortalidad v de
otras vartables asociadas a la salud, con
la poblacion maya por regiones.

Esta relacion permitird, al menos,
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establecer las tendencias en cuanto a las
condiciones de salud en aquellas tres
regiones predominantemente mavas:
norte, noroccidental v suroccidental. En
estas regiones prevalece la extrema
pobreza caracterizada por un alto déficit
habitacional, elevados indices de
analtabetismo, contaminacion ambiental
v nuicleos familiares numerosos. Facto-
res que causan problemas de hacina-
miento, déficits de agua, de servicios
sanitaries minimos como letrinas y de
tratamientos de desechos v basura que
inciden directamente en las condiciones
de salud de los habitantes.

Un andlisis somero de la informa-
cion disponible evidencia las desigual-
dades de la nifiez maya -y de las
poblaciones mayas en general- en
relacion con otros grupos sociales. Asi
tenemos que las poblaciones infantiles
de 0-1 ano, de 1-4 afos, edad escolar y
adolescentes mayas, se sitian como los
grupos de mayor riesgo, cuya vida
transcurre -precariariamente- entre la
prevaleciente crisis economica y el
conflicto militar agudizado en la década
pasada.

Empezaremos entonces por
analizar la tesa de mortalidad infantil
(ninos y niftas menores de 1 ano de edad
que mueren por 1000 nacidos vivos en 1
ano), que es uno de los indicadores “mds
certeros para medir ol estado de salud de una
naciin y en cuyo andlisis confluyen diversos

factores evondmricos-sociales como el reducido
ingreso per cipita, los altos fndices de
analfabetismo (especialmente en las mujeres
ASM)., la alta proporcidn de Poblacidn
Ecandmicamente Activa, el elevado niimero
de personas por médico” asi como la
prevalencia de la desnutricion v las
enfermedades, la disponibilidad de agua
potable y saneamiento, la eficacia de los
servicios de salud y la salud y estatus de
las mujeres (Orellana 1993: 10; UNICEF
1993:7).

En efecto, las tasas de mortalidad
infantil, que son bastante altas tanto a
nivel nacional como por regidn, tienden
a ser aun mds elevadas en las regiones
habitadas por mayas o a donde migran
temporalmente, siendo estas: la region
central, noreccidental v suroccidental
(Ver cuadro No. 6)

Es necesario comentar respecto a
estos datos, por un lado que el elevado
indice que presenta la Regicn Metropo-
litana obedece a que es alli donde se
encuentran los hospitales de referencia
a donde llegan los casos de otras
regiones y donde, ademas, se lleva un
registro mas completo; v por el otro, que
la regidn Norte (Alta y Baja Verapaz) estd
constituida por comunidades muy
dispersas donde el acceso a servicios de
salud es bastante precario v el registro
de defunciones es muy deficiente hecho
que, consideramos, esconde la verda-
dera magnitud de la mortalidad infantil,
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CUADRO No. 6

GUATEMALA, TASAS DE MORTALIDAD INFANTIL
POR REGIONES Y GRUPOS DE EDAD

199011
REGIONES PERINATAL | NEONATAL | MENOS 1 ANO | 1-4 ANOS
(Recién Macidos) | (0-28 dias)

Metropolitana 24.57 1798 43.75 16,88
MNorte nd 112 38,45 9,34
Moeroriental 4.34 11.08 35.63 [ 5.33
Suroricntal 1 (k44 nid 40.21 | B.44
Central 29.33 14.56 6.2 8,79
Suroaccidental nicl 16.20 55.0 14.80
MNoroccidental | | 2.28 10.15 42.72 14.10
PPetén nd nd 42.0 a8

FUENTE: Elaboracion propia en base a datos de OPS. Andlisis de la salud por regiones, 1992

Ahora bien, lis principales consas de
nrerke entre los menores de 5 anos siguen
siendo: infecciones intestinales, infecciones
respiratonias agudas (neumonia) deficien-
cias nulrictonales. También se registra
como frecuente causa de muerte los signos
v sintomas v estados morbosos mal
definidos debide a que los certificados de
defuncion los lenan los alcaldes o perso-
nas noentrenadas en salud lo que ocasiona
setens en la mformacion disponible,

Este grupo etareo se encuentra
expuesto, ademas, a riesgos de infeccion
por malaria, dengue, oncocercosis, tu-
berculosis, sida infantil, segun la region
en que vivan o a la que sus padres v
madres migren por razones laborales,

Las tres primeras causas mencio-
nadas son reflejo de la deficiente

infragstruchura econdmica, de la extrema
pobreza v, algunas veces, de ciertas
creencias y costumbres sobre el origen 'y
tratamiento de las enfermedades, asi
como del desconocimiento de los
contenidos nutritivos de los pocos
alimentos de que pueden hacer uso. Esto
es especialmente frecuente en las
comunidades mayas, dende general-
mente no se recurre y/o nose tiene
acceso a los serviciog de salud.

Para citar un caso de estas costumbres
que pueden ser negativas tenemos que,
como plantea una investigacion sobre
salud materno-infantil en dreas rurales
del altiplano guatemalteco (Villatoro
1989:65): “en cnsos de dinrrea, existe rechazo
a stemtimistrar liguidos tncolores porque son
considerados de efecto frio y agravan el
citadro. Se aceplan atoles caseros™,
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Las creencias v costumbres
sanitarias tiemen entonces efectos
contrarios a lo que se espera ¥y esto
estaria asociado al hecho de que en el
proceso de aculturacion “se han ido
olvidando las técnicas yel sentido de algunas
priacticas leraperiticas, en comsecuencia; o
itereencion no.es curativa, mds bien puede
restftar daitina a la salud del enfermo” (OPS
199%:13).

Es necesario senalar, por dlimo
que los registros de mortalidad infantil
son aun deficientes; situacion que no
permite tener datos totalmente fidedig-
nos, Estose debe en parte a que muchas
veces no se Henen diagnosticos certeros
de las causas de muerte porgue:

a) no ge tuvo acceso o No se quiso
consultar con’los servicios de salud
cuando el problema de salud iniciaba,
por loque es dificil saber cudl fue el curso
de la enfermedad a través del interro-
gatorio clinico post mortent.

b) la mayor parte de muertes ocurme
en el hogar v cuando se trata de comuni-
dades aisladas sin servicios locales de
salud (caso frecuente én las comunidades
mayas), menes aun personal médico o
paramédico, es el alcalde u otra autoridad
quien debe dar ese diagndstico para que
los restos puedan ser sepultados. No
existen juzgados ni médicos forenses al
alcance de las familias.

Otro de los indicadores que refleja
las condiciones de vida de un grupo
determinado es el estado nutricional
infantil y fuvenil porque al igual que en
el estado salud-enfermedad, se trata de

situaciones en que se conjugan muchos
factores, Enla mayor parte de los casos,
las deficiencias nutricionales se deben a
lo que Zolla (1993:29) llama la “patologia
de fn pobrezn”, es decir, el conjunto de
padecimientos que vincula de manera
directa los condicionantes ambientales
{escasez de agua potable, deficiente
manejo de excretas, hacinamiento,
disposicion inadecuada de la basura) al
estado nutricional, los habitos higiénicos
v el restringido acceso a los servicios de
salud.

Guatemala, como apunta el
PLADES (1992:28) "ocupa el primer lugar
de prevalencia en desnutricion de menores
de cimco afios del itsmo cenfroamericano y
miuestra wn incremento en las tasas de
mortalidad infantil por esta cansa”. Segun
datos del Ministerio de Salud Piiblica e
INCAP, en las encuestas nutricionales
efectuadas en los afios 1965, 1976 v 1978
se detecto que los tres grandes proble-
mas nutricionales son:

» desnutricion proteico-calérica
* deficiencia de vitamina A
. deficiencia de yodo v hierro

Se determind ademds que el
problema es mayvor en el drea rural, entre
las poblaciones mayas y los grupos de
baja escolaridad v sumidos en la
pobreza. Estas deficiencias nutricionales
ocasionan estados agudos que si no se
atienden y corrigen a tiempo se hacen
eronicos y, a largo plazo, ocasionan
lesiones severas generalmente irreversi-
bles, por ejemplo, la deficiencia de
vitamina A puede provocar ceguera
permanente,
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En estas investigacicones acerca del
estado nutricional en nifos ¥ ninas, se
tenmna come parametro comparativao, las
tablas elaboradas por la NCHS/OMS/
CDC donde se relacionan las variables
pesofedad, allafedad, peso/talla, las
que fueron estandarizadas luego de
aplicarlas en grupos poblacionales con
similares caracteristicas a las de Guate-
mala. La relacion de esas variables
refleja las siguientes situaciones:

a) Peso/talla -por debajo de
menos dos desviaciones stan-
dard- se considera como
desnutricion aguda. Los
indices mas elevados corres-
ponden a la regién central
(Chimaltenango, Sacatepé-
quez, Escuintla),

b} Pese/edad -por debajo de
menoes dos desviaciones stan-
dard- refleja el retardo del peso
para la edad, Aqui tenemos que
la region nor-occidental (Hue-
huetenango v Quiched) presen-
tan un 467 (casi la matad delos
menores estd afectada por
desnutricion proteico-caldrica
global): 40.6% nina/o maya;
28.6% nina /o no maya.

¢) Talla/edad -por debajo de
menos dos desviaciones stan-
dard- evidencia la desnutri-
cion proteico-calorica croni-
ca, es decir, a largo plazo.
Aquise determiné que el 58%
de nines /as presentan retar-
do en talla, v de ellos, 71.6%
en nifas/os mayas v 48.2%

nifas /os ladinas/os. El 72%
de las/os hijas/os de madres
mayas muestraretardo en talla
y el 42% en madres no mayas.

d)  Ladesnutricin proteico-calorica
en escolares de 68 anos es mas
elevada en los departamentos de
Sololia 64.6% vy Totonicapan
60.5%. En 1986, un 527 de nifios
y ninas de [a region nor-occi-
dental (Huehuetenango, Qui-
che), presentaba este tipo de
desiumicion (Ver Cuadro. No, 7).

Es decir que, en términos generales,
se han detectado diversos grados de
desnutricion en nifas /os menores de 10
anos, hecho que afecta su desarrollonormal,

Otro factor ligado a la desnutricion,
es la deficiencia de vitamina A; hay un
elevado numero de casos de la llamada
xeroftalmia y ceguera secundaria a ella.
Existe, sin embargo, un elevado subre-
gistro de estos casos, asi como de los
casos de deficiencia de hierro,

En cuanto al bocio, puede men-
cionarse que se ha elevado el porcentaje
de casos en las ultimas dos décadas
debido a deficiencias en el programa de
iodizacion de la sal. Hay una elevada
prevalencia en adolescentes de las
siguientes regiones:

MNor-occidental  Huehuetenange  33%
Sur-occidental  Totonicapan 32%
Solold 23%
Central Chimaltenango  27%
Sacatepéquez 23%
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CUADRO No. 7

GUATEMALA
EVALUACION ESTADO NUTRICIONAL EN ESCOLARES {6-9 ANOS)
POR REGIONES (EN PORCENTAJES)

[
| SITUACION NUTRICIONAL I

1 m| v| v VI VI vl

RETARDO DE PESO/EDAD

3-36 MESES DE EDAD 22
DESNUTRICION CRONICA i
(TALLA/EDAD) 44

DESNUTRICION AGUDA
(PESO/TALLA) 14

25| 27| 40| 315 33|46 |45

49| 43| 54| nd | 63|78 |58

0 124 =1 nd |20 59

FUENTE: Elaboracidn propia en base a datos obtenidos en la Encuesta Materno Infantil, 1987,

El trabajo y la salud

No puede dejar de mencionarse que
la incorporacion temprana de nifios y
ninas mayas al trabajo, sobre tode
agricola, aumenta sus riesgos de enfer-
medad. En efecto, en el grupo de edad
de los 8 a los 16 afios contindan prevale-
ciendo las enfermedades diarréicas,
parasitarias y respiratorias. A estas se
suman los accidentes laborales v las
cnfermedades de la piel (existe un
elevado indice de stcoptinsis provocada
por el dcaro sarcoptes scabei y que esta
asociada a falta de habitos higiénicos y
al hacinamiento y de dermatitis solar por
la exposicion constante al spl)12.

Por otro lado, los nifos v nifas
trabajadores/as laboran largas jornadas
sin alimentarse adecuadamente, hecho

que no les permite recuperarse fisica-
mente y que incide en su desarrollo
biologico sobre tode en la etapa de la
pubertad.

Esta misma situacion se da en el
caso de la nifiez trabajadora en las areas
urbanas conel agravante de que en éstas
se esta mas expuesta a los accidentes
automovilisticos y la adiccidon a las
drogas.

En las dreas rurales es muy comiin
observar, tanto en las pequenas parcelas
como en las grandes fincas, que se
realizan fumigaciones sin las condi-
ciones fisicas y /o materiales minimos de
seguridad, contaminando el ambiente,
causando dafio ecoldgico v loque es peor
aun, contaminando a las familias
trabajaderas. El dano de los toxicos
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agricolas puede ser agudo, causando la
muerte o bien residual y gradual,
ocasionando intoxicaciones cronicas o
efectos teratogénicos en fetos humanos.
En Guatemala no existen estudios que
aporten pruebas concluyentes en ese
sentido, pero organizaciones internacio-
nales de salud como la OPS sefalan que
se "l comprobado que lo exposicion de la
emtbarazada a distintos _,ﬁ'h'hlr'r‘,k externos
prredeafectar su salnd yla del febo™ (Chelala
1991: 11).

Tosdor lo anterior indica que los niveles
de salud para la nifiez y juventud, son
bastante precarios v que en esta situacion
intervienen factores de orden estructural
agravados, para el caso de nifosy ninas
mayas por su pertenencia etnica,

Las ninas mayas y la salud

Consideramos importante abordar la
situacion particular de las nifas y
jovenes mayas en relacion a lasalud ya
qui este o5 uno de los indicadores donde
la disparidad entre los géneros es mas
evidente debide a la funcidn reproduc-
tora del sexo femenino,

“El sexo de los seres Intmanos ne se
difine @ los 18 aioes” v esta afirmacion es
particularmente valida cuando se trata
de las mujeres va que el nacimiento
mismo de las nifias no es tan bien
recibido (como el de los ninos) o es
incluso rechazado debido a la desvalori-
zacion hacia lo femermno que subyace a
todas las culturas aungue quiza solo con
diferentes matices.

Esta primera senal de violencia hacia

la nifi, a la que no escapan las ninas de
las etnias mayas, tiene otras manifes-
taciones como la exclusion de mas ninas
que nifos de beneficios como la
alimentacidn, la educacidn y la salud;
marginacion que determinara una futuea
calidad de vida mas precaria para ellas,
agudizada en la etapa reproductiva que
entre las jovenes mayas suele empezar a
los 17 anos en promedio e incluso an-
tes.13

Folo: Archivo deld Or. Mario Iraheta

Las madres ndolescentes tienen mayores
posibilidades de partos prematuros y criaturas
de peso insuficiente.

En efecto, Guatemala presenta una de
las tasas mas altas de fecundidad (139
por mil) entre las mujeres jovenes (15-19
anos). Estas tasas tienden a ser
invariablemente mas elevadas entre las
jovenes que viven en las dreas rurales
(162 por mil -en su mayoria mayas-) que
entre las adolescentes de las dreas
urbanas (97 por mil}. Un elemento que
marca diferencias sustanciales en este
sentido es el nivel de instruccidn ya que
amavyor grado de escolaridad alcanzado,
baja la proporcién de embarazos
precoces.

144



En este sentido, las nifias y adoles-
centes mayas estan en franca desventaja
ya que presentan elevados indices de
analfabetismo y atin de monolingtiismo,
sobre todo en las dreas rurales “donde silo
el 8% de las mujeres de 15-19 afios ha
recibido mds de & afos de escolaridad”,
hecho que fepercute en su escaso acceso
a informacion relacionada con la
reproduccion y los riesgos reproduc-
tivos. Generalmente las madres mayas
eluden hablar de estos temas con sus
hijas vy ellas mismas desconocen
cuestiones concernientes a la sexualidad,
el embarazo y los anticonceptives!¥,

Existen diversos riesgos, tanto de
arden biologico como social, asociados a
la matemidad precoz. En efecto, como
apunta Singh (1980: 73) en la mayoria de
paises, los recién nacidos de mujeres
menores de 20 afios tienen mas riesgos
de morir; que los de mujeres demds edad.
“Las madres adolescentes tiemen mayores
posibilidades de tener partos prematuros y de
dar a luz criaturas con peso insuficiente -los
dos principales factores relacionados con las
tasas de mortalidad infantil mds elevadas-
parqiee, en primer lugar, tenen mayores
pua:brluiadfs de pertertecer a gripos soclales

-:,Fﬂunrmdns EIEE miiferes pobres, las de
m:lrr}rﬂ! las di lns zomas ru
(el subrayadu s mio).

Por otro lado, tanto la maternidad
como el matrimonio precoces “estin
relacionados con el truncamiento de la
educacion de las jovencitas (que en el caso
de Ins mayas es ya de por st linitado ASM),
lo cual reduce las oporturtidades de empleo y
compromete gravemente las oportunidades
de desarrollo personal " (Singh 1990:72),

La desvalorizacion hacia el sexo
femenino y hacia la nifiez incide también
en que sean frecuentemente las ninas
quienes estén mads expuestas a situacio-
nes como el abuso sexual y /o violacién
por miembros de sus mismas comunida-
des (por ejemplo, los jovenes que
retornan del servicio militar); incluso se
dan casos de incesto continuado y
embarazos a consecuencia de esos
hechos, sin embargo, no existen registros
einvestigaciones que permitan cuantifi-
car y cualificar este fendmeno para darle
una respuesta adecuada.

En sintesis, es necesario enfatizar
que la situacion de salud entre las ninas
y adolescentes mayas es extremada-
mente precaria ya que su marginacion
es triple: por su pertenencia genérica,
étnica ¥ de clase. Esta marginacion de
hecho afecta la sobrevivencia misma de
la poblacién maya ya que de continuar
y/ o agravarse esta situacion, se afectara
-negativamente- la calidad de vida que
ella estard en capacidad de dar y
reproducir,

Otros factores asociados a la salud

Si entendemos la salud como un
concepto integral, no puede dejar de
mencionarse aspectos relacionados con
la salud mental. De hecho, para garanti-
zar la formacion de seres humanos que
sean creativos y productivos es
necesario, en primer lugar, que nifios y
nifias tengan acceso a satisfactores
basicos como la alimentacion, vivienda,
educacién y salud y, en la misma
medida, que se les respete v brinden las
condiciones de libertad politica, econé-

145



mica y social que les permita el disfrute
de una vida prolongada, saludable y
creativa (DH 199:31,34).

Sin embargo, la realidad en este
sentido es muy adversa para la nifez,
especialmente maya, ya que solamente
por el hecho de ser diferentes, de
pertenecer a etnias secularmente margi-
nadas, enfrentan discriminacion con
todas las consecuencias sicologicas de
minusvalia que esto conlleva.

A esta discriminacion basada en la
raza v la etnia, se afade para las nifas,
la discriminacion genérica, que incide
directamente en el maltratoe social hacia
ella misma v mas tarde a su descenden-
Cra,

Por otro lado, las particulares
condiciones politicas, socioeconomicas e
idealogicas que configuran a Guatemala
como un pais de enormes contrastes que
van desde la miseria extrema a la mayor
opulencia -lo cual constituye por si

mismo un rasgo de vielencia social hacia
los grupos marginados- unidos a la
guerra que se viene librando desde hace
mas de tres décadas, han ocasionado un
deterioro profundo en los niveles de
salud tanto fisica como mental de los
nifos y nifias v jovenes mayas, especial-
mente de las generaciones de los afos
ochenta, que han vivide la guerra en
came propia y continian padeciendo sus
secuelas: orfandad, discapacidad -miem-
bros amputados, lesiones cerebrales,
pérdida de la vision o del oido- por
efecto de los bombardeos, minas terres-
tres, las armas de fuego v la tortura
(UNICEF 1992: 26).

La guerra y la represién han
trastocado las relaciones familiares, los
lazos de solidaridad, provocando
angustia e incertidumbre ante el futuro
y en esas condiciones obviamente la
salud mental y emocional para nifios y
nifas -sobre todo refugiados/as v
desplazados /as- ha sido irreversible-
mente afectada.
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CONCLUSIONES

El analisis de la situacion especifica
de la ninez maya en Guatemala remite a
la consideracion de las categorias de
clase, género v etnia. Ademas es
necesanio tomar en cuenta, entre otras,
las variables de edad y lugar de
residencia. La articulacion de tales
categorias y variables configura, para la
mayoria de nifios y nifas mayas,
condiciones de vida marcadas por la
exclusion econdmica, la marginacion y
subordinacién étnica -aun el abierto
racismo- v, en el caso de las ninas, la
opresion genérica que se traduce en
menores posibilidades de disfrute de
derechos como la educacidn, por gjem-
plo, y ensu desvalorizacién humana solo
por el hecho de nacer mujer.

Este trabajo muestra la precariedad
en las condiciones de vida y las escasas
expectativas de desarrollo que la sociedad
guatemalteca brinda a la nifez maya.

Una de las primeras evidencias de
lo anterior, es la invisibilizacion de la
nifiez maya. Esta no existe en los datos
estadisticos, en los registros de las
instituciones estatales encargadas de
servicios de educacion, salud, asesoria
laboral, proteccion de los derechos
humanos, ete. Esta omisidn necesaria-
mente refleja la poca importancia que los
grupos de poder, el Estado mismo y los

cientistas sociales han asignado a la
poblacién maya -sobre todo a su nifiez-
obviando las diferencias (en la practica,
desiguales) que hacen especificos a los
pueblos indigenas, tras conceptos,
categorias y acciones pretendidamente
“nenctras”

Ahora bien, el andlisis especifico de
los elementos considerados prioritarios
para conocer las condiciones de vida de
la nifiez maya, nos lleva a constatar una
situacién que parece obvia a simple
vista: la mayoria de nifos y ninas mayas,
por el solo hecho de serlo, son pobres,
desnutridos, analfabetas y sobrevivien-
tes de una guerra que alcanzo su punto
mas critico en los anos 80s.

Este tltimo aspecto no puede dejar
de mencionarse ya que se suma a las
carencias que la mayoria de nifios y nifas
padece en Guatemala; dandole un
cardcter mas dramatico a las condiciones
especificas de vida de la nifiez maya ya
que se han trastocado sus raices cultu-
rales: desintegrando familias v comu-
nidades, obligando a muchas personas
a desplazarse tanto dentro como fuera
del territorio guatemalteco, abando-
nando sus lugares de origen vy enfren-
tandose a situaciones que han aportado
nuevos elementos a las practicas
culturales de los grupos étnicos mayas.
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El alcance, positivo o negativo, de
estos cambios aun no se percibe con
claridad, aunque es evidente que los
pueblos mayas-hombres, mujeres y
nifos y ninas- han surgido como nuevos
sujetos sociales -aunque persista el
racismuo- en la sociedad guatemalteca.

La marginacion y opresion, sin
embargo, han sido tan graves que las
posibilidades de una convivencia
armoniosa entre los distintos grupos
étnicos en el pais aun se ven lejanas, y
estono es un pesimisma gratuito cuando
se observa que las nifias y nifios mayas

continuan excluidos de los minimos
beneficios que el desarrollo alcanzado
por la sociedad guatemalteca debiera
ofrecerles: educacion, salud, oportuni-
dades de desarrollar su creatividad y
libertad individual v colectiva.

Es dificil -como ya indicamos- ser
optimista ante el cuadro que se nos ha
develado. Sin embargo, los nifios y nifas
en general y mayas en particular, bien
valen la pena para hacer un esfuerzo de
reflexion v una toma de acciones que
verdaderamente introduzcan cambios
en s vida de hoy.
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NOTAS

Es de hacer notar, sin embargo, que
en 1762 se fundd en la Universidad
de San Carlos de Borromeo, la
catedra de kaqchiquel que se
mantuve hasta 1920 (Lanning, ],
1978). Luego fue hasta la década
de los afos 80s cuando la Uni-
versidad estatal reinicia la ense-
nanza de idiomas mayas en el
marco del Centro de Aprendizaje
de Lenguas-CALUSAC-. Llama la
atencion que las universidades
privadas han sido mas receptivas
al abrir espacios académicos para
el estudio e implementacion de
programas lingiisticos en el pais:
La Universidad Rafael Landivar:
con el Programa para el Desarrollo
Integral de la Poblacion Maya, el
[nstituto de Lingiistica, v la carrera
de lingliistica. La Universidad
Mariano Gilvez ofrece las carreras
de lingiiista v sociolinguista.

Es de destacar, en ese periodo, la
creacion del Instituto Indigenista
Nacional que realizd importantes
estudios antropologicos acerca de
la organizacion social, econdmica,
politica v religiosa de varias
comunidades indigenas: Ademas,
en coonrdinacion con el [IN el
gobierno cred las escuelas norma-
les rurales en los nacleos de las
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dreas lingiiisticas mayoritarias -
Totonicapan para kiche'; San Juan
Chamelco para Q'eqchi’ y Chimal-
tenango para Kaqchikel. En 1952
hablan egresado 27 maestros
bilinglies de las distintas pobla-
ciones indigenas de la Republica
{Gonzalez 1980).

Es muy importante indicar, sin
embargo, por los efectos poste-
riores en la vida de las poblaciones
indigenas , que “recién instaurado el
régimen (..) de Castillo Armas se (hizo)
venira algunas drdenes religiosas para
que atendieran a la poblacion indigena
del altiplane occidental (...} Huehuwe-
temango se asigno a la orden Maryk-
noll; EI Quiche quedd al cuidado de la
orden del Sagrado Corazin, de origen
espaitol y a los padres Belgas del
Sagrado Corazon de Maria seles ubici
en la Costa Sur” (Gonzalez 1987 27).

Debe recordarse que esta Conven-
cién por ser materia de Derechos
Humanos, al haber sido ratificada
por el Congreso de la Republica
tene preeminencia sobre el dere-
cho interno (Articulo. 46, Cons-
Htucidn 1985).

Ver por ejemplo: Galdamez Zapeta,
E. 1993, Huacia nna educacion de ln



nificz maye; Mayen, G. 1992, Nifia
indigena y sistenin escolar; Tay
Coyoy, A. 1992, Realidad de la
edpcacion indigena de Guatemala, un
intento de diognasticn; CECMA.
1993. Hacia una educacion niayo;
Cojr, D, 1988, Lingfiistica ¢ idiomas
INAYAS i 0Fr0s eMSayns.

S5in embargo, al parecer no se
involucrd en esta iniciativa al sec-
tor popular ni a las organizaciones
indigenas (Cronica 1993:74), lo que
habria provocado reacciones nega-
tivas v la acusacion de que existe
una "agenda oculta” tras esos pro-
gramas. De cualquier manera la
situacidn de las nifiag indigenas es
tan dramatica que ya no puede
sepuirse Ia tendencia a privarlas de
sus derechos mas elementales bajo
el pretexto de la tradicion, de que
ellas son el bastion de la cultura.

De hecho, consideramos que las
deficiencias de una concepeion de
la medicina biologista, andro-
ceéntrica y discriminatoria, influyen
en la carencia de datos que, de
forma integral, den cuenta del
estado de salud de grapos pobla-
cionales como las mujeres y los
indigenas.

Entre estos puede citarse el estudio
sobre creencias de la medicina
maya, coma apoyo a la prestacion
de servicios sanitarios a la
poblacion para el area de salud de
Solola y el Mrovecto de Atencion
Primaria en Salud y Medicamentos
Esenciales (1989, OPS/0OMS);
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Estudio de la estructura del cuerpo
humane segin los etnoterapeutas
maya-quichés del municipio de
Tofenicapin (1990; A. Ghidinelli y R.
Terranava); Comportamiento sexual y
las actitudes furcia ln planificaciin fa-
miliar entre ln poblacidn mayense
{AGES/APROFAM, V. Ward y |.
Puac); Anlisis sobre la etnicidad comg
factor de viesgo en salud en Guatenala,
(1991, J. Solares).

Es en los ultimos tres anos que
organismos internacionales como
QPS/OMS y UNICEF se han
propuesto investigar acerca de la
situacion especifica de la salud de
la mujer indigena. Se tiene refe-
rencia de algunos esfuerzos en este
sentido: Proyecto “Salud y desarrollo
de la mujer indigena quiché y
cakchiquel” (1993, OP'S/PMSD);
Cosmovision de ln salud. Area Ixil
(1992, 1993 PRODEREY); "Creencias
y costumbres de las etnias mayas en
relacién a la salud” (en proceso,
UNICEF).

Debe advertirse que el sistema de
ideas sobre la enfermedad, susten-
tado por las etnias indigenas, es
muy diferente al que plantean los
servicios oficiales de salud. Esta
pugna entre la "medicina tradi-
cional” v la "medicina occidental,
mshtucionalizada” ha ido, lamen-
tablemente, en detrimento de la
salud de las poblaciones indigenas
con énfasisen las mujeres y la ninez,

Es interesante senalar que para el
mismo ano de referencia, R.




12

Orellana (1993:10) reporta tasas
mas altas de mortalidad infantil
basandose en informacion del INE.
Estoevidencia los sesgos existentes
que no permiten “utedir” con
precision este Hpo de fenomenos.

Es de hacer notar que la poblacién
indigena en Guatemala presenta
una predisposicion genética a la
dlermatitis solar,

En éstudios realizados por Bailey
(1992) a partir de estadisticas de
salud se determina que la morta-
lidad femenina esta aumentando,

14
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sobre todo en regiones predomi-
nantemente indigenas y que esta
tendencia se agudiza en el periodo
en que las mujeres (casi nifas)
inician {(no necesariamente de
forma consciente) su funcién
reproductora

De hecho el uso de anticonceptivos
entre las mujeres indigenas se
considera un taba y evidencia la
desigualdad entre las parejas ya
que las mujeres no pueden, debido
a los patrones culturales imperan-
tes, tomar decisiones en ese
sentido.
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ALGUNOS ASPECTOS DE LA IMAGEN
DE LA MUJER EN LA LITERATURA
CENTROAMERICANA

Antes de abordar el tema de la
imagen de la mujer en la literatura
centroamericana, 0 mas bien algunos de
los aspectos de esta imagen, me gustaria
a manera de introduccion plantear el
problema de la existencia de una
escritura femenina que se diferencia de
la masculina. ; Tiene sexo la escritura?
Hay opiniones totalmente controver-
tidas. En 1987 tuvo lugar en Chile el
primer Congreso Internacional de
Literatura Femenina Labinoamericana
donde se debatieron cuestiones rela-
cionadas con la existencia de una litera-
tura femenina especifica. Estos debates
siguigron en otros paises latinoame-
ricanos vy recientemente en el mes de
noviembre tuyo lugar en Espana (Cadiz)
el simposio "Mujer y crencion literaria”.
A la opinion de muchas escritoras de que
si existe, entre las que se cuenta la
uruguaya Cristina Peri Rossi, se
opusiercn otras como Ana Maria Matute
diciendo que solo cree que hay libros

Ludmila Damjanova®*

buenos y libros malos y que admite
diferencias sdlo en los temas tradicio-
nales (maternidad, ternura). Tal opinidn
reduce de nuevo a la escritora a su
condicion de mujer en el sentido
tradicional. Esta posicion la defienden
también Aline Petersson, Carmen
Boullosa, Maria Luisa Puga, etc. Esta
negativa me parece comprensible, {a
pesar de que creo que se traicionan a si
mismas), teniendo en cuenta que las
mujeres no quieren verse marginalizadas
a través de una contraposicidn a la
creacion masculina. En este caso la
creacion masculina parece la norma y la
femenina - la excepcitn, de esta forma
ya desde un principio ésta partiria desde
una posicion inferior por definicion, Las
mujeres escritoras se ven obligadas a
debatirse entre la perspectiva femenina
v la necesidad de expresarse por medio
de una lengua social mas apta para
satisfacer las necesidades comunicativas
masculinas, porque hasta este siglo la

i Lingiiista. Instituto de Lenguas Romdnicas de la Universidad de Ciencias Econdmicas de Viena,

Austria.
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mujer no tenia el derecho de poseerla ni
a gjercerla v estaba condenada a un papel
pasivo-silencioso,

Me es dificil enumerar las caracte-
risticas particulares de una escritura
femenina, no obstante estoy convencida
de que tanto a nivel tematico como a
nivel de connotaciones de las voces
utilizadas, hay diferencias relevantes en
cuanto a los argumentos centrados en la
imagen de la mujer. Muchas cientificas
consideran que la narradora no sélo
inventa sino se involucra emocional-
mente (empatiza) con su personaje
femenine. A través de su obra la escritora
articula y re-interpreta su experiencia,
Cred que a pesar de todas las dificultades
de ubicar las caracteristicas de una
pscritura femenina, se observan estos
rasgos ahi donde hay una toma de
conciencia antipatriarcal, donde se
ofrecen papeles sociales no tradicionales,
construyendo una imagen de la mujer
desde la perspectiva femenina, En el
plan simbélico se rompe una identidad
femnenina normada por la cultura oficial.
Segin la colombiana Helena Araujo la
eecritora “viene de enfrentarse a prede-
cesores mascilinos que e inponen modelos
y estereotipes, hasta cudndo ha de seguir
proyectandose en el dngel del hogar o ln puta
maldita, la doncelln inocente o la bruja
endemoniada?” (Araujo, p44) Sin em-
bargo, la diferencia sexual literaria no
deberia comprenderse como biologica,
porgque de esta manera supondriamos [a
existencia de una identidad genérica
femenina estable, sino que es un
problema lingtiistico, semiotico. Ya que
la escritura siempre esta determinada
por el contexto historico en el que se pro-

duce, quisiera destacar que los rasgos
femeninos a los que yo me refiero,
corresponden a cierto tipo de produccion
literaria de mujeres gue no son
obligatoriamente comparables con la
obra de mujeres de otras épocas y
culturas. "En vez deanalizar cémo los kextos
gscritos por mujeres representan uno
experiencin femenil, previamente concep-
tualizada, hay que enalizar como el fexto
produce la experiencia, la identidad, el género
y las otras diferencias que no son esenciales,
stno producto de sistemns de significacion y
pricticas sociales...” (Golubov, p.122),

Quiero subrayar que hablando de
diferencias no hago ningun tipo de
valoracion.

Es sabido que a través de la lengua
nos hacemos una idea del mundo, la
lengua determina hasta cierto grado
nuesira forma de pensar. El lenguaje de
la literatura nos influye de una manera
inconsciente, la literatura tiene que ver
con la capacidad humana de modelar la
experiencia, hasta cierto punto regula y
dirige nuestros codigos de comunica-
cion, (véase, Moreno, p.108). Miobjetivo
es senalar algunos de los mecanismos
que nos condicionan a percibir de una
manera determinada a la imagen femne-
nina, ;Cémo se crean los modelos este-
reotipados de la mujer? ;Influye el
lenguaje literario sobre nuestro compor-
tamiento lingtliistico y social?

Los académicos convencicnales
dictaminan los méritos de las obras
literarias sobre todo desde el punto de
vista estético, una obra sin embargo se
puede leer desde otras perspectivas, la
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de la semidtica, la historia, la sociologia,
la politica...

Como me veo obligada a escoger
algunos de los multiples aspectos de la
imagen de la mujer en la literatura, por
el espacio disponible, me limitaré a
varios modelos femeninos ofrecidos en
la coleccitn de cuentos “Hermosa cosa
maravillosa”  del escritor salvadoreno
Meliton Barba comparandolos con la
novela “Sofin de los presagios™ de la
escritora nicaragiiense Gioconda Belli.
Voy a comparar tres temas relacionados
con la mujer.

- La mujer bruja
- Sexualidad femenina
- El cuerpo femenino

El miedo a la mujer no es un
descubrimiento del cristianismo, sin
embargo, éste acepta v desarrolla una
imagen femenina gue provoca miedo, y
que crea una misoginia agresiva, sobre
todo durante la Edad Media, desde el
siglo XIV hasta el XVII, presente en todas
las teonas teoldgicas, dice el historiador
frances Jean Delumean (p.d6l1). Y no se
trata solo de la presencia femenina como
imagen de la pecadora, de Eva, que tento
a Adan, sino de una imagen femenina
de la cual los hombres deben cuidarse.
Tanto Paulus que exige obediencia de la
mujer respecto al hombre, como Tomas
de Aquino que exige su silencie y
Tertulian que abiertamente acusa a la
muijer de "ser la puerta del diablo”, juegan
un papel decisive en la confirmacion de
las unicas imagenes positivas femeninas,
la de la virginidad, o la de la materni-
dadl.

La misoginia llega a su cumbre
durante las persecuciones de brujas,
mujeres, que segin la opinién de la
Inquisicion, tenian pacto con el diablo.
Los inquisidores Sprenger y Kramer
hacen de la brujeria una actividad
exclusivamente femenina. A los hom-
bres, segtin ellos, los libro de esta condi-
cidn Jesucristo... “bendito sea el Altisimo
que ha protegido hosta alora el sexo
masculing de win crimen tan grande: porque
desde el nomento que quise nacer i sufrir
por nosetros, nos ha otorgado a los inmbres
dicho privilegio.” (véase, Sau, p.59) Esta
teoria cientifico-religiosa defendia la
persecucion y asesinato de miles de
mujeres, creando una imagen de un ser
inferior, pecadora y peligrosa.

Ahora bien, jnos hemos liberado
hoy en dia totalmente de este modelo
femenino? ¥ ;como es tratado este tema
en la literatura? En el cuento “La fosa
numerada” Meliton Barba crea la imagen
de la bruja moderna, la destructora de
hombres. El contemdo:

Un hombre desea a una mujer. Ella
lo deja besarla, acariciarla, pero no le
permite tocarle el seno. Cuando €l a
pesar de eso después de un ligero
forcejeo desabrocha su blusa e intenta
besar sus pechos siente un dolor agudo.

“Comencé a percibir la lengua
adormecida y un entorpecimiento del
resto de la cara... una asfixia creciente
me llevaba a la muerte. Abri fos ojos
stiplicantes,

Todos fos hombres sois unos estiipidos,
necios, precipitados, balbuced (ella) con
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encond. Qooparas of nicho crento
oerrte, imbdeil. y tonmando la culebra
cascabel con ternura; se la envosco en
¢l precho pira gue amamantara, "
{Barba, p.22).

El cuento es sin duda fantastico e
imverosimil, eso sin embargo no le
imposibilita al lector hacer equivalencias
entre la protagonista v la realidad extra-
textual. Las asociaciones que evoca la
relacion nuyer-cuilebra cascabiel se parecen
a madre-infa, La mujer que amamanta
una serpiente, pormuy artificial que sea
la relacion, influye sicologicamente y
confirma un modelo esterectipado va
existente en la cultura. En castellano se
metaforiza frecuentemente a la mujer
con una serpiente (en el escritor
colombiane Plinio Mendoza encontra-
mos a menude las metatoras “oibora”,
“agprd ' ete,) v casi nunca a un hombre.

La idea de la sexuahdad femenina
morbosa que provoca miedo y muerte
es el tema del relate “EL Pefdn de las
Amms” del musmo libro. El alma de
Maribel, ana bellisisima mujér que
muere ahogada, vagabundea en un
penon, en medio de alta mar. 5e cuentan
levendas

“sienda Ia nas espeluznonte aipeelln
e dice ipne quaen woiraa Maribel, vive silo
pra centarto: porque el e In disfrita
mpere die pirmrediato., Ne todos los
cadaperes son rescatados, Secuerta gue ella
CSEREE con qm'rri quiens hacer ¢l anor,
repldndescle crnapariciones con telleanies”,
El cuento termina, naturalmente, conel
cadaver floetando de unoe de los
pasajeros.

Este cuento sin duda merece un
sicoanalisis freudiano, el miedo a la
mujer es tan explicito.

La idea de la mujer bella, destruc-
tora de hombres, la vemos también en
la figura de Remedios, la bella, en “Cien
s de soledad ” de Gabriel Garcia Mar-
quez, cuyos enamorados siempre mue-
ren de la manera mis horrible, La
asociacion muger bella-mufer peligrosa es
también un prejuicio existente en nuestra
cultura. Un ejemplode sexualidad feme-
nina peligrosa, expresada por medio de
una metifora de “El recurso del método”
de Alejo Carpentier "...porque la mulata y
la chola nacen con el Demonda entre las
piernas.” (Carpentier, p.152}.

En "Sofia de los presagies” encon-
tramos elementos fantasticos que se
mezclan con la realidad. El tema de la
brujeria y la magia estd muy presente
desde el principio hasta el final de la
novela. 5in embargo se nos ofrece una
perspectiva totalmente diferente: la
imagen de la bruja que sabe curar, hacer
filtros de amor, la que vive en armonia
con la naturaleza: ;5e trata de una
rehabilitacion de la bruja? Se quiebran
estereotipos v prejuicios, se percibe una
ligera-ironia en los esfuerzos de Sofia de
pasar por bruja para que tengan miedo
v la dejen en paz ¥ no es peligrosa la
sexualidad femenina sino, la brutalidad
sexual masculina.

La imagen de la sexualidad
realizada con brutalidad se ofrece en la

novela desde el punto de vista femenino,

“Todas las noches cuando el la toca,
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trate de desaparecer de su cuerpo. Sdlo no
estande, imagimindose lejos, puede soportar
agueella violacidn cotidinna. No e ha sido tan
dificil no estar alli; Ya el mecanismo le
frrctoe cast autortticamente. Miraa René
desde I lejania y asiemte con la cabeza antes
de cerrar los vjos y sentivlp otra vez jadeando,
nhentras el se entrega o fantasias macabras
de castracidn que lo librarfan de soportar
aquella pieza gigantesca que parece querer
romperle € corazdn. (p.43) (Aqui un
detalle interesante: en la traduccién al
aleman el traductor paso por alto ésta
tultima oracion, jquiza observamos una
censura masculina?)

“Awmérica es fruldo de wna violencia
prolongada, de un saqueo continue” dice
Ariel Dorfman. Conquistadores, coloniza-
dares y proceres dejan Iras de si nna estela
de sangre. ¥ entre sus victings stempre estdn
las muferes. Solo que con respectoa ellas, los
abuisos se vinculan sobre todo a la velacidn
sexual. “En la literalura masculina, segiin
Helewa Araujo (p. 47) lo que traducen con
mayor frecuencia los texlos es una capacidad
de-sumision en nombre del goce erdtico! la
interpretacion metafirien de los signos hace
del ctierpo fementno un lugar privilegiado
para la crueldad.”

En muchas novelas se va creando
la idea de que la mujer disfruta de la
brutalidad masculina, que a su vez se
asocia con masculinidad: Me permito citar
también autores no centroamericanos
porque los fendmenos tratados son validos
parala novela latincamericana en general,
Una cita del relato de Alejo Carpentier
"Semefante a la noche”, donde la mujer
metaforizada como trofeo de caza es
decepcionada sino la tratan como tal:

".fella) despreciaba al varén gue en
semejante oportunidad invocara I razin y
la cordyera e vez de roturaria, y dejarla sobre
el lechn sangrante como un trofeo de coza, de
pechos mordidos, sucia de zumos, pera hecha
mifer en fa derrota.” (Carpentier, Cuentos,
p.78) o de uno de los dltimes libros de
Garcia Marquez, donde se ofrece un
modelo de sexualidad femenina que
disfruta de la brutalidad y la humilla-
cion:

"Sintid el resuello de minotauro
buscandola a tientas en lo oscuridad, ol fogaje
del cuerpo encima de ella, las manos de presa
que le agarraron la sayuela por el cuello y se
la desgarraron en canal mientras le ronciaba
en el ofdo: “Puta, puta,” Desde ésa noche
Supo Bernarda que no queria hacer nada nids
de por pida (Marquez, p.34). A pesar de
que se trata de una realidad ficticia y
exagerada el modelo ofrecido contribuye
a la construccidn inconsciente de
determinado prototipo femenino. El
lenguaje permite una seleccion de
palabras y patrones, en este caso se trata
del reflejo de una conciencia colectiva,
cuya reproduccitn literaria la mantiene,
El mismo modelo de sexualidad
femenina, donde el placer es vinculado
al dolor y la humillacién reina en la
novela "Afios defuga” de Plinio Apuleyo
Mendoza, convirtiéndose en conducta
arquetipica (véase Damjanova, pp. 58-
123}

Analizando la novela de Gioconda
Belli, vemos cdmo se va construyendo
un modelo de femineidad no tradicional,
que corresponde a una ideologia femeni-
na contempordanea. Se va creando una
mujer que de objeto sexual se convierte
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en sujeto que escoge lanto su pareja como
el momento de convertirse en madre,
Ademas hay una relacién estrecha entre
cuerpoe intelecto, Sofia logra hacer de su
finca una empresa rentable. Todas estas
transformaciones, no sin dificultades,
pcasionadas por una sociedad tradicio-
nalista v conservadora y con muchos
conflictos subjetivos, en medio de la
buscueda de una nueva identidad. El
terma de Ia otredad, la mujer como lo otro,
la forastera, la gitana rechazada por ser
diferente, que por encima, es una bruja.
foda una serie de hechiceras y brujos
retoman el topico de la brujeria v la magia
desde la perspectiva de la mujer activa,
sembrandolo de nuevos significados. La
bruja Xintal cuestiona los conceptos
catolicos de la sexualidad:

"La Diosa anda en los vientres de las
mgjeres i en el fala de los hombres, porque
alli o5 donde comienza ln vida desde donde
todo lo dems se genera. Sélo la oscuridnd de
lns alma extrafadns de ln paturaleza, ha
podido inventar un dios macho con ung
madre vivgen, para quien el placer que pro-
dunre la vida, es pecado.” (Belli, p.121).

La conciencia de su propio cuerpo
v su experiencia sexual, se ofrece a
menudo por medio de imagenes metafé-
ricas relacionadas con la tierra. Este
simbolismo tiene sus raices en las
religiones paganas:

“Tocando la licrea siente que oca a
Jerdnima; la terraes wna materia viva; Truele
se enloda, se cubre de poloo o se esponje
placenteramente, también se endurece como
el pene de Jeranime cuando ell lo toca. La
Herra le hace sentirse poderosa cual si sy

cuerpo fuera el eje del péndulo que la hace
rotar'™ (Belli, p.185),

El cuerpo femenino es un medio
para alcanzar una nueva autoconciencia
y subjetividad. Recodemos aqui las
poesias de Belli que cantan su cuerpo,
rompiendo tabues “Mi naturaleza”™,
“Menstruacion”, “Bando el pecho”,
“Parto”, cuyo foco son las experiencias
meramente femeninas (véase, Stycos,
p-149). El cuerpo humano vy la tradicion
judeocristiana siempre han sido enemi-
gos irreconciliables. El alma, lo espiritual
es lo superior, el cuerpo, lo inferior. No
hay duda que el ascetismo medieval y
la represién sexual en nuestra cultura,
han dejado huellas notorias también en
las practicas comunicativas.

Los pocos ejemplos que cité no
sirven para documentar exhaustiva-
mente todos los casos de uso sexista del
lenguaje, sino, para demostrar como y
dénde se pueden analizar algunos de los
muiltiples sexismos lingtisticos y de
vincularles con la tradicion judeocris-
tiana, que sirve de justificacion moral.
Los pocos aspectos aqui tratados valen
también para senalar algunas de las
caracteristicas de diferencia, entre la
llamada “escritura femenina” y la
“gscritura masculing”, sus origenes y los
cauces en que influye. Quedan fuera de
este articulo muchos aspectos, como por
ejemplo, la carga peyorativa que deter-
minados conceptos expresan, las metéfo-
ras de connotacidn negativa o despectiva,
los eriterios estéticos masculinos, etc.

Me parece importante mencionar
dos aspectos mas:
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o (POr queé se imponen estas
practicas lingtiisticas? y

- ja quién esta dingido el texto?

La literatura es un reflejo de la
sociedad, pero un reflejo intelectualiza-
do, altamente subjetivo. Incluso cuando
se trata de fabulas totalmente fantdsticas,
cstas se basan en experiencias comunica-
tivas, porgue la literatura no puede
separarse totalmente de la sociedad
hablante. El uso reiterado de rfiodelos
estereotipados, la transmisidn de prejui-
cios, obstaculiza la creacion de un nuevo
modelo femenino v sirve a intenciones
ideolagicas. El tipo de lenguaje que usan
los hablantes, depende de lo que ellos
son, la seleccion de palabras, estructuras
v temas, manifiestan hasta cierto punto
la vision gue Henen del universo y en
particular de los géneros. Naturalmente
este vinculo no es tan directo, ya que
muchas veces usamos ciertas
expresiones porque estan tan arraigadas
en la lengua v en nuestra conciencia, por
la tradicion cultural y social, que no las
notamos. Leyendo a las nuevas
escritoras como Gioconda Belli, Marvel
Moreno, Cristina Peri Rossi, y muchas
mas, observamos que ellas evitan las
expresiones de connotaciones negativas
referentes a las mujeres, hecho que no

las lleva de ninguna manera a los
margenes de la cultura. Por otra parte,
el uso de un discurso falocéntrico, como
reflejo del sistema comunicativo domi-
nante, no excluye un valor estético, ni
tampoco, es utilizado exclusivamente
por hombres. Porque como afirma Nattie
Golubov "st las muferes son incapaces de
articularse dentro de las representaciones y
estructuras del logos falocéntrico dominante,
Ia escritura femenil estd condenada a
permanecer en silencio”, o a conformarse
con él, si no lo utiliza como "lierramien-
tas del amp”', empleadas desde posiciones
diferentes. (véase, Golubov, pp. 123-124).

En cuanto al segundo aspecto, a
quién se dirige el texto es sabido que el
texto alcanza su existencia a traves del
trabajo de constitucion de una conciencia
que lorecibe: la obra es el texto compues-
to en la conciencia del /1a lector /a. Como
lo interpreta la lectora o el lector citaré a
Jonathan Culler que dice que “fiay un
Hlamado a la experiencia de la lectora (que
escaparia a los limites del lector), y de ahi, el
desarrollo de una serie de perspectivgs que le
permiten a la mujer leer como lectora, es
decir, no como leckor” (Culler, p.58).

Yo, admito que leo tanto las obras
de los escritores como las de las escri-
toras con ojos de mujer.
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