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1. INTRODUCCION

El Rector de la Universidad de San
CarlosdeGuatemala, de conformidad con
las atribuciones que le confiere el articulo
17 delos Estatutosde la Universidad, acor-
d6 de urgencia la fundacién del Instituto
deEstudios Interétnicosdela Universidad
de San Carlos de Guatemala, con base en
las consideraciones siguientes:

Debido a la historica situacion de
desi-gualdad e injusticia que priva entre
los diversos grupos étnicos de Guatema-
la, sus relaciones reciprocas asumen un
caracter conflictivo que ha hecho del fe-
nomeno interétnico en este pais uno de
los problemas sociales mas importantes
y criticos.

Lo anterior no solo constituye un pro-
blema social nacional de primera magni-
tud, sino que cada vez se vuelve mas con-
flictivo y reclama progresivamente una
atencién urgente, dadas las condiciones
sociopoliticas imperantes en el pais.

Dichaurgenciaocurre paralelamente
conla proximidad de 1992, fecha proble-

mética debido a la controversial inter-
pretacion de la efeméride de la llegada
de los espanoles a América.

La Universidad de San Carlos de
Guatemala esta obligada a estudiar y
contribuir a la solucion de los problemas
sociales en general y étnicos en particu-
lar, obligacion que dimana de la Consti-
tucion de la Republica, de su propia Ley
Organica y Estatutosy de demandas pro-
venientes de convocatorias politicas de
alto nivel como el Dialogo Nacional.

A la fecha, la Universidad de San
Carlos de Guatemala, como un todo, no
cuenta con entidad alguna que como
expresion formal de la misma, se encar-
gue en forma sistematica y constante de
estudiar especifica y exclusivamente el
problema de las relaciones y del roce
entre los distintos grupos étnicos del
pais y de dar respuesta a tal problema.

En consecuencia y considerandoque
por lo anterior, la Universidad de San
Carlos debe pronunciarse sobre tal pro-
blemitica y orientar acciones y politicas
de organismos competentes del Estado,




se establece como prioridad fundamen-
tal fundar el Instituto de Estudios Inte-
rétnicos dela Universidad de San Carlos
de Guatemala en cardcter de expresion
oficial de la Universidad ante tal proble-
ma y de acuerdo a los lineamientos que
se indican a continuacion.

2. MARCO DE REFERENCIA

Guatemala es un pais de considera-
ble complejidad social, que deriva de
pertenecer a dos procesos sociohistori-
cos diferentes pero intimamente entrela-
zados: Mesoamérica y Centro América.
El primero, de gran profundidad histori-
ca y de caracter étnico, se manifiesta en
mas de veinte grupos sociolingiiisticos
mayas que (ademas del garifuna), confor-
man lamayoriademografica de Guatema-
la y se contraponen a la poblacion no indi-
genayladinadelaltiplanocentro-occiden-
tal y norte del pais, asi como de las tierras
bajas del sur, del norte y del oriente.

Por el otro lado y a partir del Siglo
XVI, Guatemala conforma el extremo
septentrional de Centro América, enti-
dad sociopolitica en la actualidad com-
pletamente diferente a Mesoamérica por
su memoria prehispanica y por la distinta
densidad demografica indigena que ca-
racteriza al oriente guatemalteco en simili-
tud con las actuales naciones de El Salva-
dor, Honduras, Nicaragua y Costa Rica.

En Guatemala, esta multiplicidad
étnica va unida a un complejo proceso
historico caracterizado por la extraordi-
naria persistencia de la identidad indi-
gena, la magnitud de su resistencia y al
caracterexplosivoqueasumen dltimamen-

te las relaciones interétnicas, ya de suyo
conflictivas, entre indigenas y ladinos.

Dicho conflicto interétnico, traslapa-
do alatensién declasessociales constitu-
ye uno de los mas significativos en el
continente. Ademads, ha venido recrude-
ciéndose progresivamente por la violen-
cia politica que ha hecho presa en pobla-
cionesindigenasenteras y porel crecien-
te movimiento internacional de reivindi-
cacién indigena.

La interpretacion de este torbellino
étnico parece dar en una especie de “tie-
rra de nadie” donde se entrecruzan cre-
dos religiosos, como son determinadas
tendencias evangélicas, diversas corrien-
tes catolicas y cosmovisiones no cristia-
nas; ideologias laicas, como por ejemplo
las sustentadas por ciertas organizacio-
nes rurales y movimientos de profesio-
nales indigenas; la accion de organiza-
ciones de caracter educativo, sanitario y
otros; la accion de organizaciones no gu-
bernamentales, tanto locales como inter-
nacionales; de personas individuales y
juridicas, e instituciones militares y civi-
les, asi como académicas y no académi-
cas del pais y del exterior.

En esta turbulencia alzan la voz gru-
pos de presion formal e informal, na-
cleos de poder oficial y no oficial, la
prensa escrita, la prensa hablada, organi-
zaciones de politicos, de intelectuales,
ete., todos los cuales generalmente con-
funden mas el ya abstruso fenémeno
étnico de Guatemala. Esta confusion se
refleja, entre otras cosas, en actitudes con-
trapuestas como son en un extremo, el
racismo de ladinos hacia indigenas y, enel
extremo opuesto, del indigenismo a ul-




tranza que formula de alguna manera un
nuevo orden nacional que los politicos de
hoy asombrosamente parecen ignorar.

Esta confusién inquietante sélo pue-
de resolverse con el planteamiento de
politicashonradas, serias y cientificamen-
te sustentadas. El sistema de educacién
superior del pais deberia apoyar cientifi-
camenteaquienescompete formularesas
politicas. Sinembargo, las universidades
no han tratado sistematicamente el pro-
blema étnico como conjunto, ni propues-
to undebate constructivo. Por paraddjico
que parezca, posiblemente sea la Univer-
sidad de San Carlos una de las que orga-
nicamente menos involucracion sistema-
tica e interés ha manifestado y por lo
tanto, su proyeccion nacional en tal sen-
tido ha sido, en el mejor de los casos,
minimo.

No s6lo por lo anterior sino por lo que
la obligan las leyes del pais y de si misma,
la Universidad de San Carlosdebeinterve-
nir como institucion en el asunto, investi-
gando rigurosamente todas las facetas en
que interachian los diversos grupos étni-
cos,a finde comprender de la mejor mane-
rael fenomeno de las interacciones interét-
nicasy de poder orientar alasinstituciones
nacionales pertinentes sobre politicas rela-
tivas a lo étnico y nacional. Esto para que
la Universidad de San Carlos de Guatema-
la obtenga las premisas cientificas para
disenar y ejecutar sus propias politicas ét-
nicas, de acuerdo con sus Estatutos.

Hasta el momento, en la Universi-
dad de San Carlos de Guatemala sélo
puede hablarse de empenos parciales en
algunas unidades académicas, pero no
de un programa organico y sistematico de
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la Universidad como untodo haciael estu-
dioespecificodel roce y conflicto interétni-
co en Guatemala. Y no puede ser de otra
manera puesto que las unidadesacadémi-
cas estan encargadas de impartir carreras
completas que no pueden reducirse exclu-
sivamente al estudio de un problema, por
importante que éste sea, como es el caso
de la problematica étnica. Estasdlo pue-
de ser atribucion de un organismo esta-
blecido para tal fin especifico, como es
este Instituto.

3. JUSTIFICACIONES

Para el estudio y tratamiento cienti-
fico del conflictivo fendmeno de lasrela-
cionesinterétnicas en Guatemala, la Uni-
versidad de San Carlos cuenta con lo
necesario paraorientar objetivamentelas
decisiones politicas interétnicas. Hasta
el momento no lo ha hecho en funciénde
politica de la Universidad como un todo
en formaorganica y sistematica y escada
vez mas evidente que debe hacerlo y
debe hacerlo prontamente. No sélo los
acontecimientos nacionales recientes,
sino que diversas normasy demandas la
obligan a ello.

Desde 1944, las Constituciones de la
Repuiblica le encomiendan a la Universi-
dad de San Carlos la investigacion y
solucion de los problemas nacionales
(Articulo 82 de la actual Constitucién).
Lo mismo estipula su propia Ley Orga-
nica(Articulo 4)y susestatutos{(Articulo
7,incisos a), b) y especificamente el Arti-
culo 9, segiin el cual a la Universidad de
San Carlos corresponde “poner todo su
empeno en la resolucién del problema
indigena”.



Por su parte, muy recientemente la
Comisiénde Grupos Etnicos anteel Dia-
logo demando6 a la Universidad impul-
sar acciones especificas, enérgicas y ur-
gentes para impedir el socavamiento de
la identidad de las comunidades mayas,
provocado por determinadas institucio-
nes extranjeras de muy diversa cobertura,
y se le pide en cumplimiento de las leyes
nacionales y sus propios estatutos, pro-
mover estudios de las problamaticas étni-
cas, lo lingiiistico incluido.

En armonia con lo anterior, la actual
gestion rectoral afirma que la Universi-
dad de San Carlos debe participar en el
estudio permanente y riguroso de los
problemas nacionales prioritarios, como
el étnico, proponiendo y practicando
solucionesy promoviendo el respeto éni-
co para el desarrollo nacional. Este trata-
miento sistematico de lo étnico, posible
mediante un enriquecimiento audaz e in-
tegral de la Universidad, a su vez puede
enriquecer la produccion cientifica y hu-
manista indispensable para el dialogo in-
terno y el fin del conflicto nacional.

4. PRINCIPIOS

El Instituto de Estudios Interétnicos
fundasulaborenlossiguientes principios:
a)  Reconocelaexistenciay el dere-
cho histérico a la diversidad étnica y la
pluriculturalidad en el pais.

b)  Sostiene el principio de respeto
dedichasdiversidades y 1a inadmisibili-
dad de toda forma de opresién, discrimi-
nacion y hegemonia de una sobre otras.

¢)  Fundamentasuacciénenla plu-
ralidad del pensamiento y de la produc-
cion del conocimiento, la objetividad en

la bisqueda y difusién del mismo, asi
como el de la transdisciplinariedad de la
investigacion.

d) Propugna porque el Estado y la
Universidad Nacional, respondan a la
diversidad étnica.

5. ESTRUCTURA

El Instituto estd estructurado en las
siguientesdreas: Religién, Derecho Con-
suetudinario, Identidad Etnica, Salud,
Historia, Lingiiistica, Cultura, Poder,
Agraria, Urbana, Educacién y Naciona-
lidad. En lo sucesivo y para el cumpli-
miento de sus funciones podrdn crearse
otras dreas que se consideren pertinentes.

El Instituto establecera sedes regio-
nales donde las relaciones interétnicas
guardan particularidades especificas:
Altiplano Occidental, Norte, Zona At-
lantica, Costa Sury el Oriente. El estable-
cimiento en éstas u otras zonas podra ser
objeto de modificaciones de acuerdo con
la experiencia obtenida.

6. CONFORMACION

El Instituto de Estudios Interétnicos
esta integrado por el Director, los Coor-
dinadores de Area, el Coordinador del
Departamento de Publicaciones, Investi-
gadores, Auxiliares de Investigacién y
Personal Administrativo.

El Consejo Técnico se integra por: el
Director quien lo preside, los Coordina-
dores de Area y el de Publicaciones.

1 de abril de 1992.




UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS
DE GUATEMALA

SECRETARIA GENERAL

Ciudad Universitaria, Zona 12
GUATEMALA, CENTROAMERICA 23 de enero de 1991

Doctor
Jorge Solares Aguilar
Guatemala, Guatemala

Estimado Doctor Solares,

para su conocimiento y efectos consiguientes, le transcribo el
ACUERDO No. 067-91, dictado por esta Rectoria el dfa de hoy, que co-
piado literalmente dice:

"EL RECTOR EN FUNCIONES DE LA UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS DE GUATEMALA, de
conformidad con las atribuciones que le confiere el Artfculo 17 de los
Estatutos de la Universidad, CONSIDERANDD: GQue el fendmeno inter&tnico
en Guatemala, debido a la situacion de desigualdad e injusticia que pri
va entre los diversos grupos &tnicos asf como al cardcter conflictivo -
que asumen sus relaciones, constituye uno de los problemas soclales mis
importantes del pals; CONSIDERANDO: Que lo anterior no sélo constiru-
ye un problema scclal de primera magnitud sino que cada vez wis adquie-
re el caricter de un fendmeno de atencién urgente, dadas las condicio--
nes soclopoliticas imperantes en Guatemala; CONSIDERANDO: Que esa ur-—
gencia ocurre paralelamente con la proximidad de 1992, fecha problemiti
ca debldo a la llamada "Conmemoracidn del V Centenario" de la llegada de
los espafioles a América; CONSIDERANDO: Que la Universidad de San Car-
los de Guatemala estd obligada al estudio y solucidn.de los problemas -
soclales en general y &tnicos en particular, obligacifn que dimana dela
Constitucidn de la Repiblica, de su propia Ley Orginica y Estatutos y de
demandas provenientes de convocatorias politicas de alto nivel como el
Didlogo Macional; CONSIDERANDO: Que a la fecha la Universidad no cuen
ta con ninguna entidad que en forma sistemitica y constante se encargue
de estudiar especificamente el problema de las relaclones y roce entre
los distintos grupos &tnicos del pafs, y de dar respuesta a tal proble-
ma, ACUERDA: De urgencia la formacién del Instituto de Estudios Interér
nicos para el tratamiento de los considerandos antericres y para tal -
fin, nombra una Comisién ad hoc para que, a la mayor brevedad posible,
elabore el proyecto correspondlente. Esta Comision estard conformada
por los siguientes profesionales: Doctor JORGE SOLARES AGUTLAR, como
Coordinador; Licenciada ELRA MARIEA VYILIATORD, Licenciada NORMA ROSA
GARCTIA MATKTERT y Licenciada LYUBA MEXDEZ DE LIMARES. Asimismo se soli
cira a las diferentes dependencias que sean requeridas, prestar toda su
colaboracién e informacidn para el cumplimiento de la labor de la Comi-
sibn. COMUNIQUESE. Dado en la cfudad de Guatemala, a los veintitrés
dfas del mes de enero de mil novecientos noventa y une. (ff) Lic.
Elefizar Augusto Monroy Mejfa, Rector en Funciones; Dr. Marco Antonio Que
zada Dfaz, Secretario General." i

cc. INTERESADOS




i UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS
‘i . DE GUATEMALA
|
|
|

SECRETARIA GENERAL

; Ciudad Universitaria, Zona 12
i GUATEMALA, CENTROAMERICA 2 de abril de 1992

Doctor
Jorge Solares Aguilar
Guatemala, Guatemals

Doctor Solares Agullar:
| Para su conocimiento y efectos, le transcribo el Punto CUARTO del Acta No.
I 14-92, de 1la sesidn celebrada por el Consejo Superior Universitario, el 1

[ de abril de 1992, que literalmente dice:

-H "CUARTO: informe de la Comisibn Nombrada por el Consejo Superior Uni-
versitario en el Punto QUINTO del Acta No. 10-92, respecto -

ﬂ a la creacidn del Instituto de Estudios Inter-Etnicos de la

i Universidad de San Carlos

V El Consejo Superior Universitario entrd a conocer el informe rendido por

|

la Comisién Nombrada por el Consejo Superior Universitario en el Punto ——
I QUINTO del Acta No. 10-92, respecto a la creacidén del Instituto de Estu--
l dios Inter-Etnicos de la Universidad de San Carlos de Guatemala; y al res
(l pecto ACORDO: lo. Dar por recibido el informe rendido por la Comisidn. -
| 20. Aprobar la creacidn del INSTITUTO DE ESTUDIOS INTER-ETNICOS DE LA UNL
VERSIDAD DE SAN CARLOS DE GUATEMALA. 3o0. Encomendar a las Comisiones de
Politica Universitaria y Planeamiento y de Presupuesto y Finanzas, asig—
nar la cantidad de Q.104,214.00 en el Presupuesto de 1992, para dar ini—
cio a las actividades del mencionado Institute. 4o. Encargar al Dr. JOR-
[ GE SOLARES AGUILAR, la elaboracidon del Reglamento respectivo."

Me suscribo de usted, atento servidor,

il "ID Y ENSENAD A TODOS"

MAQD/oom

4 :




INAUGURACION
DEL INSTITUTO DE
ESTUDIOS INTERETNICOS
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DISCURSO DEL RECTOR DE LA UNIVERSIDAD
DE SAN CARLOS DE GUATEMALA, DR. JUAN
ALFONSO FUENTES SORIA, EN LA
INAUGURACION DEL INSTITUTO DE
ESTUDIOS INTERETNICOS.

Hoy se cumplen quinientos afios de
un proceso en el que América se inscribe
en una dimensién mundial, expresado
como lo ha descrito Cardoza y Aragon, el
“encontronazo” de dos culturas. Y este
hecho de enorme trascendencia historica,
tiene que ser analizado e interpretado sin
prejuicios, con rigor cientifico e historico.

La venida de los espafioles, plante6
la necesidad del capitalismo espariol y
portugués de ampliar los espacios co-
merciales hacia nuevas rutas y en conse-
cuencia, laconsolidacionenEspana, deese
sistema social, después de varios siglos de
luchas intestinas entre moros y cristianos.

Esta visioneslaqueseimponeen todo
el periodo de la conquista. Se organiza
precisamente para cimentar el capitalis-
Mo europeo, a costa del establecimiento
brutal de un orden social, que empez6
por exterminar a los antiguos problado-
res de estas tierrasamericanaseinstaurar
el Estado y la sociedad coloniales, confor-
me a los intereses de los conquistadores.

La conquista rompe violentamente
conlacultura vernacula. Losmayas y sus
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descendientes se encontraban en un pe-
riodo de desarrollo importante de su
civilizacion. Los estudiosos de esta eta-
pa de nuestra historia coinciden en esta
afirmacion. Tenian una agricultura flo-
reciente, que alcanzaba a satisfacer las
necesidades dealimentodela poblacion.
Su concepcién del mundo estaba intima-
mentearticulada alas formasde sobrevi-
vencia, manifiestas en un reconocimien-
to politeista de su interrelacion con la
naturaleza. Las principales lineas de
poder se jerarquizaban en base a la sabi-
duria, a valores probados en susdirigen-
tes en funcién de la satisfaccion de las
necesidades del grupo social o a la expe-
riencia evidenciada en la edad. La cien-
cia y la técnica no solo les permitieron
subsistir socialmente, sino obtener im-
portantesavancesendiferentes dreasdel
conocimiento, por ejemplo: el aprove-
chamiento de la fuerza hidraulica en la
agricultura, las incrustaciones en odon-
tologia, el manejo racional de los bos-
ques tropicales, para s6lo mencionar al-
gUNOS Casos.

Los conquistadores impusieron me-
diante el ejercicio de la fuerza, el control



de las demandas populares indigenas y
mediante instituciones como la enco-
mienda y el repartimiento, se organizéla
fuerza de trabajo indigena como esclava
y posteriormente, de acuerdo a formas
serviles extraecondémicas. El Estado co-
lonial se encargo de institucionalizar es-
tas formas de aprovechamiento del tra-
bajo indigena, traspolando instituciones
espafiolas con funcionarios que venian
de la peninsula y después con la partici-
pacion de los criollos,

En estas condiciones sociales se fun-
da la historia de los Gltimos quinientos
afos de los guatemaltecos. El recorrido
historico ha mantenido, con sus varian-
tes, algunos de esos elementos, que tien-
den a vulnerar los derechos de los indi-
genas y el mantenimiento de un Estado y
una sociedad excluyentes, polarizados,
con una injusta distribucion de la rique-
za social y hasta el dia de hoy, sin una
idea de nacion plasmada en la practica
social, que incorpore la diversidad socio-
¢étnica de Guatemala.

Por eso, es que varios movimientos
sociales no pueden visualizar una con-
memoracion al cumplirse los quinientos
anos de que los espafioles al mando de
Colon pisaran suelo americano, porque
para estos sectores este hecho historico
se sitia en el exterminio de una gran
masa deindigenas, lanegacion de susmas
elementales derechos como el reconoci-
miento en sus inicios de su personalidad
humana, el desarraigoagrario y el aprove-
chamiento de su fuerza de trabajo.

Una revisién y relectura de nuestra
historia, permite establecer que una de
las variables principales que se ha repe-
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tido, es la de la marginacion y la exclu-
sion de amplios sectores de la sociedad
con relacion a la posibilidad de decidir y
escoger por si mismos su destino social y
dedisponer de los medios y mecanismos
minimos para realizarlo. Dicha margi-
nacion se ha visto renovadamente apo-
yada y justificada con planteamientos de
cardcter racial.

Estaesunadelasleccionesque debe-
mos aprender de estos cinco siglos trans-
curridos. La sociedad guatemalteca no
puede continuar, si quiere sobrevivir,
basada en la exclusién de la mayoria de
guatemaltecos respectoal desarrollo eco-
nomico social.

Tenemos mas del 80% de guatemalte-
cos viviendo en la pobreza. Para construir
un destino histérico que permita la sobre-
vivencia de nuestros compatriotas, en un
mundoglobalizado, planteoennombrede
la Universidad de San Carlos, la necesidad
deunacuerdo social, en el queestén repre-
sentados los diferentes sectores sociales,
sin exclusiones de ninguna clase.

Enesteacuerdo, habria queincluirla
reforma y modernizacion econémica y
politica del pais, en la que conjuntemos
esfuerzos para elevar la productividad
laboral y simultdneamente el estableci-
miento de mecanismos equitativos para
el reparto de la riqueza social; que el
impulso de la democratizacion signifi-
que realmente, mayor participacién en
un sistema pluralista y de tolerancia po-
litica, donde las ideas se discutan con
ideas y todos, sociedad civil y Estado,
abandonen el expediente de la fuerza
paraacallar alos que piensan y actian de
maneras diferentes a las nuestras.




LLa experiencia histérica guatemalte-
ca plantea como producto histérico, a
una mayoria empobrecida, con una eco-
nomia dependiente como siempre del
mercado internacional y enfrentados po-
litica y socialmente. Los retos en este
sentido, se deben orientar a revertir el
proceso de la pobreza lacerante y al im-
pulso de la democratizacion en serio, €s
decir, logro de la paz, reforma y moderni-
zacion de la sociedad y el Estado guate-
maltecos, integracion regional y esfuer-
zos conjuntosorientados aldesarrollo hu-
mano y social, porque si queremos salir
avante, debemos de participar sin ser re-
primidos y sin que como dice el Popol
Vuh, unos se queden atras de los demas.

En esta fecha, el mejor concurso de la
Universidad de San Carlos, lo constituye
retterar su compromiso con el estudio de
la verdad histdrica, para ir completando
una explicacién rigurosamente cientifica
dela historia guatemalteca, quecontribuya
a entender lo que ha sido Guatemala y
fundamentalmente, a proyectarloqueque-
remos ser. Este recorrido debe hacerse sin
prejuicios o revanchismos que no contribu-
yen a desmitificar el devenir historico.

Enesaperspectiva, se fundaeldiade
hoy por decision del Honorable Consejo
Superior Universitario, el Instituto de
Estudios Interétnicos, cuyo trabajo ten-
dera al conocimiento objetivo dela situa-
cion étnica del pais, de manera sistema-
tica, conformea lariqueza de la totalidad
social guatemalteca y que a partir de ese
conocimiento, se puedan plantear pro-
puestas de solucién a la problemadtica
étnica.

La cuestién étnica es una realidad
historica. Es deber de la Universidad,
aportarasuestudio, proponiendoy prac-
ticando solucionesy promoviendoel res-
peto étnico para el desarrollo nacional.
Este tratamiento sistematico de lo étnico,
puede enriquecer la produccion cientifi-
ca y humanista indispensable para el
didlogo interno y el fin del conflicto na-
cional.

El Instituto de Estudios Interétnicos,
tendra funcienes de investigacion social,
docencia en investigacion social, forma-
cion de investigadores sociales y
participacién-accion, colaborando conel
proceso formativo de las unidades aca-

Aparecen de zquierda a derecha: el
Ingeniers Agrénomo Edgar Franco
Rivera, 8l Rector Magnifico Doctor
AMonso Fuentes Soria y el Doctor
Jorge Solares, durante ¢l acto de
inauguracion del instituto de Estudios
Interétnicos de la Universidad de San
Carlos da Gualemala.

25



démicas que lo requieran, asi como con
organismos gubernamentales y no gu-
bernamentales que lo soliciten. Entre
sus dreas de estudio se cuentan: salud
popular y comunal, relaciones de poder,
derecho comunal,identidad agraria,iden-
tidad étnica, religion popular, educacion
popular, lingiiistica antropolégica y socio-
lingtiistica mayence y garifuna.

Para la Universidad de San Carlos,
no esni demagogia niactivismo politico,
el invitar a la sociedad en su conjunto, a
encarar la transformacion de Guatema-
la. La pacificacion y democratizacién no
son unicamente discursos propios de
una coyuntura, sino una decisién que
tarde o temprano, tendremos que tomar
todos los guatemaltecos.

Este12 deoctubre, festejado porunos
y vituperado por otros, invita a la re-
flexién sobre el hecho de que no serd con
revanchismos ni celebracionesfatuasque
construiremos una Guatemala mejor.

Atentan contra Guatemala quienes
amparados en viejas teorias integracio-

nistas que pretenden la homogeneiza-
cién cultural, quieren que todo continide
igual, tanto como quienes propugnan
por la escisién de la nacién en varias
repiiblicas. Ambas posturas sonel resul-
tado de visiones parciales y carentes de
profundidad histérica.

La Universidad de San Carlos de
Guatemala, reitera suinvitacion paraque
en un marco de respeto a nuestras dife-
rencias, establezcamos un verdadero dia-
logo, que nos lleve a desarrollar una Gua-
temala justa, en la que la diversidad socio-
cultural esté plenamente garantizada.

Con estas palabras, tengo el alto ho-
nor de declarar inaugurado el Instituto
de Estudios Interétnicos, que la Univer-
sidad de San Carlos poneel serviciodela
comunidad universitaria y del pueblo
guatemalteco, para contribuir en el es-
clarecimiento, aprehension y construc-
cién de la nacion guatemalteca, donde
como dijera don Luis Cardozay Aragon,
solo haya guatemaltecos.

Muchas Cracias.



CONFERENCIA INAUGURAL
DEL INSTITUTO DE ESTUDIOS INTERETNICOS
DICTADA POR EL DR. JORGE SOLARES EN EL
ACTO DE INAUGURACION EL 12 DE OCTUBRE
DE 1992.

Seha desarrolladounaexpectativacre-
ciente por la fecha tan altamente polémica
y debatible de este 12 de octubre de 1992.

Sehandado posiciones polarizadasen
tormo a ella, desde quienes se han prepara-
do para festejarla como un “encuentro de
dos culturas”, un "encuentro de dos mun-
dos", un "descubrimiento” o una fiesta de
hispanidad y exaltan a los conquistadores
y siguen solemnizando la guerra de con-
quista, hasta quienes exigen material o
simbdlicamenteala Espanade hoy, el pago
de la deuda del asalto, la invasion, el etno-
cidio y el genocidio. Se impone una posi-
ci6n cientifica que analice con postura ob-
jetiva el suceso histérico, pero no en fun-
cién de un pasado irrevocable sino del
presente. En tal sentido, la Universidad
debe orientar con la ciencia que le es
propia para contribuir a despejar la con-
fusién que priva en muchos sectores de
nuestra sociedad, no sélo por la ocasion
coyunturaldel V Centenario, sinoen fun-
cién de una actitud permanente, de cara
a un futuro que es incierto.

Guatemala es un contexto de violen-
cia. Violentas son sus disperidades eco-
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némicas, su asimétrico presupuesto en
el que hay mucho para las armas y muy
poco para la salud y la educacion, sus
condiciones sociales contrastantes que
por un lado conducen a la opulencia y
por el otro a los altisimos indices de
desnutricion; su fuerza violenta contra
organizaciones civiles, de derechos hu-
manos e intelectuales. La violencia en
Guatemala no es un episodio. Es una
norma, una constante, altimamente una
forma de vida y un “valor” que impregna
casi todas las relaciones sociales, incluso
las mas elementales de convivencia.

Endicho contextode violencia institu-
cionalizada e historica debe verse el con-
flicto étnico en nuestro pais. Aquisenosha
acostumbrado a creer que la presencia de
un sector indigena y uno no indigena es
por si mismo una fuente inevitable de
violencia y a suponer que la solucién con-
siste en la disolucion del sector indigena
adentro del otro. Esta opiniébn comun es
resultadodela violencia hist6rica y estruc-
tural en Guatemala que nos ha sumergido
enuna cultura antidemocréticay que cons-
tituye el factor niimero uno del conflicto
étnico. El origen de esta violencia



socio-€mica coincide con el nacimiento
delaentidad sociopoliticaque fue llama-
da Guatemala.

1524: Los grupos indigenas que habita-
baneste territorio fueron por los espaiio-
lessometidos al régimen juridico, econo-
mico y social del vasallaje, la explotacion
inconmensurable, laimposicionreligiosa,
lingiiistica, organizativa, indumentaria y
el antagonismo “racial” que enemisto a
indigenas, ladinos, mestizos, esparioles po-
bres y africanos, todos contra todos, inde-
pendientemente de su comun pobreza. Y
losindigenasenel sétano de esa estructura
clasista, racista y de castas colonial.

1992: Las poderosas fuerzas que
cifran el desarrollo del pais en lainmovi-
lidad social han venido perpetuando
aquel cuadro de violencia discriminato-
ria. El trato real y oficial a los indigenas
ha constituido desde la Colonia hasta
hoy, una violacién permanente a los de-
rechos humanos. Histéricamente se les
redujoacondicionesinfrahumanasy aho-
ra se les impone mediante las armas una
modificacion brutal de sus patrones de
vida, situacion que en los Gltimos afios
ha dejado una cauda impresionante de
muertos, viudas, huérfanos, desplaza-
dos internos y refugiados en paises veci-
nos. Se reproduce constantemente el
esquema de un desarrollo nacional que
gira en torno de la ideologia racista del
“indio” como un “lastre”: para un hipo-
tético desarrollo nacional.

El racismo es una actitud constante,
tangible, inveterada en el segmento ladi-
no de la sociedad guatemalteca. El trato
en la escuela, en los centros de salud, en
el transporte publico, constituye una ac-
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titud racista que se manifiesta de multi-
ples modos, hasta en las expresiones co-
rrientes. En este pais continiia el racismo
como ideologia y como préctica social
que, sin decirlo ni estar explicitamente
estampado en las leyes, divide a los ciu-
dadanos en superiores e inferiores impi-
diendo asi los esfuerzos de quienes se
empefian en la construccion de una na-
cion democratrica. La polarizacién
“indio-ladino” tiene un orden poli-
tico-ideologico y se reproduce mediante
la concitacion emocional y la ignorancia
intelectual, logrando en altima instancia
que se oculten, ignoren y olviden los
verdaderos motivos del conflicto estruc-
tural y que hacen imposible el ejercicio
de la democracia. En pocas palabras, los
indigenas para la ley no existen. En el
mejor de los casos, solo nominalmente
estan reconocidos por el Estado pero en
forma tal que mantiene las desigualda-
des.

Guatemala es un pequeno pais de
muchas fronteras interiores. Traslapan-
dose a sus profundas divisiones socioec-
nomicas, esta un mosaico ¢tnico-lingtiis-
tico en que al menos la mitad de sus
habitantes habla uno de 21 idiomas de
origen maya y sc adscribe a grupos étni-
cos que reconocen una antigua historia
propia, un territorio ancestral y una sin-
gular vision del mundo enraizada en el
milenario pensamiento mesoamericano
al que, tras casi cinco siglos de dominio
politico e ideoldgico europeo o europei-
zado, se sostiene en una recia resistencia
de identidad y cada vez con mds vigor
explicito, clama y reclama el derecho a
ser diferente y a que se respete su dife-
rencia. Su antitesis es el sector hegemo-
nico del grupo étnico dominante, ladino



hispanoparlante, que mantiene un inve-
terado sentimiento de superioridad y des-
precio hacia toda la masa indigena. Gru-
pos numéricamente menores como el ga-
rifuna, asentado en la costa atlantica, y
aun inmigrantes mas recientes de Asia,
toadyuvan en la complejidad sociocultu-
ral de esta sociedad. Todo lo anterior no
significa alentar una vision atomizada de
este pais sino solamente salirle al paso al
riesgo de lanzar ojeadas simplistas a una
compleja realidad, tan diversa como los
multiples rostros de la poblacién guate-
maltecay como la polifoniacromaticadela
indumentaria que tine los valles y monta-
fas de la Tierra Fria.

Pero antes que por contenidos cultu-
rales, el fendmeno étnico en Guatemala
seexplica porel cardcter de lasrelaciones
sociales de los distintos grupos étnicos
¢ntre si y con el Estado y la nacion. No
conviene, en el fendmeno étnico nacio-
nal, relegar lo politico por lo cultural.
Desde esteenfoque se puede afirmar que
¢l estado guatemalteco estd pensando
como si fuera el de unanacion unitariaen
todo el sentido del término, y lo que es
mas, de una nacion culturalmente homo-
pénea, monoétnica. Por eso carece de
politicas oficiales para advertir, concebir
y explicar -mucho menos para resolver-
los problemas derivados de la endeblez
de nuestra nacién, la diversidad étnica
¢n su interior y la injusta valoracién de
dicha diversidad.

Esta es una violencia estructural que
se manifiesta entonces de miltiples for-
mas: en lo politico se cierra a los indige-
nas los espacios donde se toman decisio-
nes que los afectan; el sistema educativo,
por otra parte asequible s6lo a una osten-
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sible minoria, les impone ideasy valores
extrafios en una lengua también extrafa
y su programa de educacién bilingiie
solo se aplica a los ninos indigenas, nun-
ca a los ladinos; los primeros tienen que
aprender castellano pero jamds los ladi-
nos estdn obligados a aprender ninguna
lengua de uso presuntamente nacional.
No existe ningtin atisbo por parte del
Estado para comprender y resolver el
contrasentido de que en este pais multi-
lingiie, s6lo el castellano sea el idioma
oficial, quedandose entonces en que los
derechos idiomaticos de més dela mitad
de la poblacién nacional no tienen vali-
dez. Lo mismo ocurre en lo constitucio-
nal: las Constituciones en Guatemala
hasta la actual han sido copia de mode-
los espanoles, franceses y latinoamerica-
nos; en un pais con una originalidad
multiétnica tan vigorosa como la nues-
tra, los jurisconsultos no han hecho més
queamasar una serie de modelos extran-
jeros, en vez de haber realizado un estu-
dio de la realidad nacional; la Constitu-
cién no refleja la esencia diversa del gua-
temalteco. Existe una monumental ig-
norancia juridica oficial hacia las practi-
cas consuetudinarias del mundo indige-
na. Paralelamente al oficial, en las comu-
nidades corre todo un sistema de dere-
cho “oculto” de justicia rapida, eficiente,
gratuita, de buena fe y enraizada en la
tradicion histérica de Mesoamérica; pero
el sistema juridico oficial impone un sis-
tema tnico, extrano y abstruso aun para
los mismos ladinos.

Se ha demostrado que el hecho de
ser indigena constituye un factor de ries-
goen salud, ademas del factor socioeco-
némico; como decir:si pobre, enfermo; si
indigena, doblemente enfermo. Mien-



tras se postula constitucionalmente li-
bertad religiosa y de creencias, en reali-
dad se execran y vituperan las de los
mayas, vilipendidndolas y aventdndolas
alrango minimo de supercherias y reser-
vando el privilegio de religiones respe-
tables a cualquier otro credo pero de
difusion internacional.

El Estado guatemalteco legisla y ac-
tda al margen de la identidad de los
indigenas; en diversasinstanciasincluso
se ejecutan acciones que podrian tender
a causar un desaliento de identidad; pa-
raddjicamente, se dalaaccién inversade
que hacia el exterior se exalta una identi-
dad cultural de lo indigena en represen-
tacion de una identidad nacional, como
si lo no indigena careciera de cultura e
identidad propias. La ideologia racista
ha conducido a menospreciar la riqueza
cultural del sector indigena pero a exal-
tarla si es incorporada al boato de élite en
favor del turismo, del folklore o de la
arqueologia monumental, todo ello refe-
rencias con las que el guatemalteco co-
mun y corriente siente tener un renom-
bre internacional y un motivo de orgu-
llo. Finalmente pero en primer lugar, el
indigena ha sido literalmentedesterrado
de su tierra dejdndosele tan solo las mi-
gajas del minifundio.

Debe concluirse, entonces, queel sis-
tema politico nacional ejerce una moda-
lidad centralista, autoritaria, hegem6ni-
ca, excluyente e intolerante hacia la di-
versidad étnica, lingiiistica y cultural, y
lasegregacionde origen colonial se man-
tiene: un solo idioma oficial, un solo
gobiemo centralizado, una estructura
parlamentaria homogeneizada en una
nacion heterogénea, un sistema juridico
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legal inico. Todo esto esinconcebible en
un pais multiétnico -dondelosindigenas
son mayoria- y en una época que es um-
bral de un nuevo milenio que suponia
erradicados atropellos como estos. Di-
chos prejuicios y el racismo han funcio-
nado como herramienta para mantener
dividida a la nacionalidad guatemalteca
y a los movimientos de reivindicacion
popular, lo cual ha coadyuvado precisa-
mente a perpetuar fragmentadamente
una débil nacién y nacionalidad.

El caracter tradicional e histérica-
mente autocratico del sistema guatemal-
teco ha ido socavando la posibilidad de
formacién de consensos y de respeto a
los disensos. Todo ello va generando y
fortaleciendo una depauperacién inte-
lectual que no s6lo afecta directamente a
las victimas sino que rebaja el nivel de
todos, (aun a los grupos econémicamen-
te privilegiados les falta una visién lici-
da del mundo y un planteo verdadera-
mente moderno de la situacion). Y al
tomar en consideracion el andlisis de la
violencia represiva de los dltimos anos,
puede afirmarse que Guatemala retroce-
dio en la historia. Se socavo el intelecto,
secoarté mas aun la pluralidad ideologi-
ca y el espacio de libertad, tan necesarios
para que podamos actuar como una so-
ciedad distintay mejor poniendo en prac-
tica salidas a tan anacrénico sistema.

El fenémeno étnico en Guatemala es,
entonces, uno de conflicto. De ahique lo
étnico en este pais no es un asunto inge-
nuamentede contenidosculturales, como
numerosas tendencias no se cansan de
postular, inclusive en una intelectuali-
dad que se precia de cientifica pero que
ingenua e inadvertidamente plantea




como cientificos, principios de un cultura-
lismo hace mucho tiempo superado y que
esa misma intelectualidad critica. En rea-
lilad, el conflicto interétnico es una varia-
ble fundamental para definir el fenémeno
¢tnico en Guatemala, en el sentido de rela-
ciones sociales interétnicas de aspera du-
reza en las que el indio es para el ladino
sinénimo de degradacion, mientras que
para el indigena, el ladino lo es de robo,
prepotencia y engano. Y cuando el etnoci-
dio racista se ve como clave para un desa-
rrollo nacional, el genocidio puedellegar a
verse s6lo como consecuencia esperable.

Pero la situacién de dominacién no
ha sido aceptada docilmente por las et-
nias hasta ahora dominadas. No obstan-
le, los acontecimientos de la historia re-
viente, de una magnitud tragica casi sin
paralelo en América, han venido mos-
trando que cada vez menos seda el indio
(Jue se resigna y cada vez mas se yergue
¢l indigena maya que reclama y que
reta..sin dejar de ser indigena. Y esto
nos debe llevar a todos, absolutamente
todos en este pais, a la necesidad de
reflexionar sobre el caracter de las rela-
cionesinterétnicas paraexigir unreplan-
tcamiento democrdtico de dichas rela-
ciones. Porque no se trata de un proble-
ma indigena, sino de una cuestién nacio-
nal que nos atafie por lo tanto a todos los
habitantes de este pais.

En realidad, la llamada democracia
puatemalteca actual es mas bien formal,
fragil y vulnerable. La reinstitucién de
un Congreso y el recambio periédico de
presidentes, aunque sea civiles, no es
automaticamente sinénimo de democra-
cia porque las viejas estructuras, apara-
tos e ideologias se mantienen. En nues-
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tro caso, democracia -con su condicion
previa indispensable: la paz social- im-
plica repensar y disefiar un modelo na-
cional nuevo, la nacién y suestilo de vida
cotidiano con participacion social, satis-
faccion de las demandas hasta hoy insa-
tisfechas, respeto de los derechos huma-
nosy la erradicacion delos actos violato-
rios de los mismos. Democracia viene a
ser un estilo de pensar y actuar, una
forma de vida, una norma de conviven-
cia y nada de ello se obtiene por decreto,
0 por simple articulado constitucional o
por concesion graciosa de alguien. El
fortalecimiento de la sociedad civil es
una condicién previa, indispensable y a
la vez una meta en este pais de militaris-
mo centenario. Ello nosignifica, aunque
lo parece, sofiar con utopias, sino aspirar
a erradicar los crimenes que a diario
velan con sangre los ojos y la razon.

Entre los grandes problemas inelu-
dibles esta el del racismo y el conflicto
interétnico. Guatemala es una entidad
politica en la cual el concepto democra-
cia pasa inevitablemente por el de justi-
cia interétnica. Un modelo futuro no
podra serjamas de justicia ni democracia
si contintian sectores indigenas y no in-
digenas marginados del proyecto nacio-
nal a la vez que pugnando entre si a
causa de trampas ideol6gicas racistas.
La dignificacion de los estratos explota-
dos e insultados en el interior de ambos
sectores, el indigena y el no indigena, es
condicion sine qua non para lainstalacion
de un modelo nuevo y efectivo. El que
tenemos en la actualidad s6lo es conve-
niente para quienes ganan con la explo-
tacion economica de las masas popula-
resy conelencono irracional entre secto-
res étnicos de esa masa popular.




A finde poder salir del atolladero, la
sociedad, sus niicleos dirigentes y el Es-
tado deberian desplegar un gran caudal
decreatividad original para imaginar un
nuevo modelo de nacién que permita
desarrollar a plenitud la riqueza poten-
cial y real que, como un resorte, se en-
cuentra tensa en la extraordinaria diver-
sidad de identidades, culturas e idiomas
que hay en su interior.

Para ese propésito deberia abando-
narse el esquema politico 1inico, central,
homogeneizador y culturalmente hege-
monico. Debe trabajarse parainstalarlas
bases de un pensamiento colectivo que
permita la reflexion y la tolerancia a las
discrepancias, las de un substrato social
que en su mayoria no es europeo ni
europeizado, o s6lo muy parcialmente;
un substrato deidentidad vigorosamen-
te indigena, mesoamericana y prehispa-
nica y que como tal ha resistido en Gua-
temala durante 468 afios. Deben ser
educadas para entender que la diversi-
dad sociolingiiistica, cultural y étnica es
fuente de riqueza social y nacional, nun-
ca causa de atraso. Deben ser educadas
paraver conrespeto lasdiferencias. Para
comprender que en lo étnico, la solucién
no es disolucién.

Engeneral, el mundo ladino maneja
un esquema de la realidad en la que no
caben los cuestionamientos, las
premoniciones, las previsiones, las
dudas, las conjeturas razonadas. No se
escuchan los ecos de la historia. Ni
siquiera los del pasado. A losdirigentes
en general no los guia ninguna lectura,
ninglin estudio, ninguna informacién
que ya no por lucimiento sino por
elemental sobre-vivencia los llevara a
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actuar, no digamos con justicia pero al
menos con inteligencia e ilustracién, En
el esquema no hay indigenas sino los
indios de la arqueologia y del folklore; el
resto es visto como una masa que hay
que “civilizar”, es decir, matar en
términos figurados. Y cuando lamatanza
ya no es figurada sino real, se la justifica,
o se la explica, o se la consiente, 0 se la
ignora, o se la olvida.

En tanto el Estado sigue a la deriva,
crece la capacidad de organizacion de un
mundo indigena del que hace sélo cin-
cuenta arfios se esperaba que besara la
mano del dictador de turno, rodilla en
tierra. Todos estos movimientos, sujetos
atodaclasede presionesy opresiones, no
estan decayendo, mas bien pueden estar
incrementandose y creciendo en busca
de un modelo de Estado acorde con la
multietnicidad de la sociedad nacional y
dela unidad nacional dentro de sudiver-
sidad multiétnica. Pensando en térmi-
nos de democracia real, la construccion
de laidentidad en Guatemala debe darse
en el marco del contraste, no de una
homogeneizacion que implicaria la des-
truccion de una de las culturas e identi-
dades pero tampoco de polarizacion de
unoscontraotros nide exclusiéon de unos
sinlosotros. Esinevitable parael Estado
el tener que decidir las modalidades de
respuesta. Y el fragor social, cada vez
mads sonoro y premonitorio, hace pensar
que dicha respuesta es para el Estado
una obligacion cada vez mas inminente.

Esta en entredicho ya abiertamente
la visién entumecida por los siglos de
que el indigena es como un elemento
patégeno de una enfermedad nacional.
Entretanto y enla otraaceradelacalle, el
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los persiste en una crisis de funcionali-
dad (que comparte con los otros organis-
mos del Estado) o se apodera de una
personalidad histérica actual y se re-
constituye en la sociedad que la nutre,
para beneficio de ésta. Este Instituto
nace en un momento en que la Universi-
dad estatal no cuenta con un organismo
que como expresion formal de la univer-
sidad globalmente considerada, se haya
encargado especificamente de lo étnico.

Este es el momento en que con las
resonancias mundiales del V Centena-
rio, chocan dos formas elipticas de ex-
presiones polarizadas en el festejo de
parte de posiciones hispanéfilas y en la
angustia de un segmento ladino que no
encuentra asidero de identidad, quizas
por estar tras una que no le corresponde.

El Instituto de Estudios Interétnicos
esta disefiado para constituir un organis-
mo de estudio, de formacién de investi-
gadores y orientador de la opinion uni-
versitaria y nacional, acerca del proble-
ma de las formaciones étnicas, los con-
flictos en su interrelacién y su vincula-
cion con las expresiones plurales de la
nacionalidad guatemalteca.

No nace dentro de ninguna de las
Unidades Académicas de la Universi-
dad, si bien ha de servir a todas. Surge
como expresion consciente, historica, del
mas alto nicleo de la dirigencia univer-
sitaria como es el Consejo Superior Uni-
versitario y el Rector de la Universidad.

Hasido concebido desdeciertos prin-
cipios fundamentales: El reconoci-
miento de la diversidad étnica del pais,
y de su importancia en el devenir so-
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cial de la nacién.

El respeto a las diferencias entre di-
chas diversidades étnicas.

El reconocimiento de su equivalencia.
Elrechazo, porlotanto, a cualquier hege-
monia, discriminacion y practica del ra-
cismo, ideologias todas éstas que legiti-
man y justifican la explotacion y que
contaminan las relaciones interétnicas,
dividiendo a los sectores populares e
impidiendo la conformacién de una con-
ciencia nacional, una identidad plural y
la formaci6n de la nacién.

En tal sentido, el Instituto se plantea a
si mismo como una institucién cuya con-
formacién refleja la plurietnicidad del pais.

Se plantea como un modelo para la
Universidad que desde su &mbito refleje
y exprese la diversidad étnica para ha-
cerla congruente con la fisonomia de la
sociedad nacional.

Tanto el Instituto como la Universi-
dad deben enfocar su accién en la inter-
pretacion, reinterpretacion y reelabora-
cion del saber universal que le corres-
pondeadministrar. La Universidad debe
trascender el simple papel de canal deun
saber generado en otros contextos y den-
tro de otras visiones e interpretaciones
del mundo y tomar al medio nacional
que la nutre, como fuente fundamental
de re-creacién del conocimiento. Esto lle-
va a indagar lo aprovechable de la sabi-
duria popular, empezando con la del
sector indigena.

En lo que nuestra accién tiene de
accién universitaria, lo anterior implica



¢l rescate de las ciencias sociales en la
Universidad de cara al reto ideologico
e esta fecha.

En lo que nuestra accion tiene de
acclon nacional, lo anterior implica el
coadyuvar en los procesos de formacion
e la nacionalidad y el descubrimiento
(e las formas de conciencia de las comu-
nidades, todo ello con la vista puesta en

las metas mas altas e inevitables en nues-
tro pais: la paz social, el proceso de
democratizacién y la consolidacién de
una nacion multiétnica en un marco de
respeto y civilizacion.

Sirva esta ocasion irrepetible del 12
de octubre de 1992 para dar un salto
hacia adelantea finde que el Siglo XXIno
nos sorprenda todavia en el Siglo XVI.
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IDENTIDAD NACIONAL E HISTORIA
EN GUATEMALA

Reflexionar sobre los problemas que
agobian a Guatemala en la actualidad es
tarea compleja y profunda. Deberia su-
poner enormes esfuerzos colectivos, no
excluyentes, de analisis y propuestas.
Sin embargo, esa tarea no se aborda ni
colectiva ni frontalmente. A ello se agre-
ga que quienes se abrogan esa responsa-
bilidad lo hacen considerando esta pro-
blematica como surgida del aire o por
generacion espontanea. Planificadores,
economistas y politicos, que son quienes
creen tener la capacidad y responsabili-
dad exclusiva de resolver todos nuestros
problemas, elaboran diagnésticos y apli-
can leyes y férmulas que s6lo son acor-
desconlosintereses y presionesde redu-
cidos sectores de la sociedad. Estos tilti-
mos, a su vez, consideran que los proble-
mas nacionales s6lo pueden resolverse
desde su peculiar 6ptica e intereses.

Toda consideracién acerca de la rea-
lidad y nuestros problemas econémicos,
sociales y politicos, asi como sobre los
mecanismos para encontrarles solucio-
nes adecuadas y justas debe pasar inexo-
rablemente por un anélisis exhaustivo
de las causas que los han producido.
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Imaginese a un cirujano practicandouna
intervencion quirirgica a un paciente
sin haber estudiado su historia clinica.

La comprensién y bisqueda de so-
lucién a los problemas nacionales no es
-bajo ningtin punto de vista- facultad y
actividad unica y exclusiva de reducidos
nucleos de tecnéeratas y empresarios.
Podemos afirmar categéricamente que
éstos, al carecer de los elementales cono-
cimientos sobre el desarrollo histérico
de Guatemala, la encaminan por sende-
rosy extravios que s6lo conducen al caos
y la involucién.

La ausencia de criterios basicos -co-
nocimiento histérico- entre quienes go-
biernan, planifican y manejan la econo-
mia del pais se evidenciaalasaciedad en
lamanera como se conceptian dentrode
la sociedad y c6mo abordan el trata-
miento de nuestros problemas. Al care-
cer de perspectiva histérica carecen de
toda posibilidad de dimensionar la reali-
dad en toda su magnitud.

Enlasactualescircunstancias se hace
necesario reflexionar sobre la importan-




cia quela historia tiene como posibilidad
de explicacion de lo que ahora ocurre en
nuestro pais, asi como para preguntar-
nos cudles fueron las causas que motiva-
ron esa situacion. Ello nos llevaria de
inmediato a preguntarnos cual hasidola
historia que hemos aprendido y cuales
hansidolasimageneseideas-laconcien-
cia historica- que a través de esa historia
hemos asimilado individual y colectiva-
mente.

Esa vision e ideas forman parte sus-
tantiva del imaginario colectivo que -su-
puestamente-nos identifica como miem-
bros de esa entidad mayor llamada Gua-
temala.

Es vdlido preguntarnossi enese ima-
ginario -esa conciencia colectiva- esta-
mos representados todos los que vivi-
mos dentro de este territorio y de qué
manera nos vemos los unos a los otros
dentro de él.

La conciencia historica de un pais es
€omo un espejo. Si ese espejo estd empa-
nado, dificilmente podremos vernos tal
como somos y dificilmente podremos
avanzar con paso firme hacia el futuro.
La tinica manera de recobrar la nitidez
de esa imagen de nosotros mismos, su
dimension sin exclusiones, omisiones ni
tergiversaciones.

Y por supuesto, la reconstitucion de
nuestra conciencia historica colectiva
pasa necesariamente por el estudio y
conocimiento profundo y sistematico de
nuestra historia.

Durante las tltimas décadas del si-
glo pasado se produjeron profundos cam-
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bios politicos y sociales en Guatemala.
La llegada de los liberales al poder signi-
ficd la consolidacion de un Estado cen-
tralizador y autoritario; sin que por ello
se produjera la implementacion de un
proyecto amplio de nacion,

Para paliar esa necesidad, los nue-
vos sectores dominantes elaboraron re-
presentaciones de ese proyecto de na-
cion en las que ellos figuraban como
artifices exclusivos del nuevo orden; sin
incorporar en ¢l como actores sociales a la
mayoritaria poblacion indigena y campe-
sina, Semejante exclusion no fue acciden-
tal sino vital para sus intereses ya que
justificaba los fines con los que ese proyec-
toy ese Estado se estaba consolidando. (1)

La expansion catetalera exigio impor-
tantes transformaciones en la organiza-
cion de la sociedad guatemalteca, modifi-
candose profundamente las condiciones
de vida de la poblacidn campesina.

Se impulsd la exproplacion de tie-
rras comunales, afectando directamente
alas comunidades indigenas y campesi-
nas, provocando ladesaparicion paulati-
nadel patrimonio territorial comunal del
que dependian para su subsistencia, Tam-
bién se implanto una serie de disposicio-
neslaborales que garantizarona loscafeta-
leros fuerza de trabajo suliclente, perma-
nente y gratuita, Los expropiados fueron
obligados a soportar sobire sus espaldas el
proceso de “modernizacion” del pais. (2)

Ese proceso expoliatorio significd la
consolidacion econdmica y politica de
los cafetaleros, plantedndoseles la nece-
sidad de autolegitimarse ante la historia,
ante ¢l futuro, '
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Esanecesidad delegitimizacién hizo
imperativo “modernizar” algunos aspec-
tos de la organizacién social que reforza-
rian el nuevo orden, tales como el siste-
ma politico ‘asi como los relacionados
con la explicacién histérica de los cam-
bios por ellos ejecutados.

La “modernizacién” liberal planted
la necesidad de estimular a los sectores
que vivian en el atraso y la miseria. Esos
sectores atrasados fueron identificados
inmediatamente con la poblacién cam-
pesina e indigena. Vision e idea susten-
tadora de la existencia de superiores e
inferiores, recurrente en el discurso poli-
tico, en la legislacién y en el trato cotidia-
no, tal como lo manifestara un historia-
dor hacia 1944:

“...obstaculiza nuestra marcha haciaade-
lante, el crecido niimero de aborigenes
que no han sido incorporados al nivel
cultural de la nacién y permanecen pe-
sando sobre una minoria que en veces es
impotente para confrontar tamafo pro-
blema...” (3)

Los liberales desarrollaron silogis-
mos que resumian los objetivos esencia-
les de su proyecto sociopolitico y econd-
mico, acordes con las condicionantes que
planteaba a Guaternala su insercion al
mercado internacional.

“...elinico medio de mejorar la situacion
de los indios, sacdndolos del estado de
miseria y abyeccion en que se encuen-
tran, es crearles necesidades que adqui-
riran por medio del contacto continuo
con la clase ladina, habituandolos tam-
bién al trabajo para que puedan llenar-
las, convirtiendo asi en titil y productiva
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para la agricultura, para el comercio y
para la industria del pafs, esa inmensa
mayoria de los habitantes de ls Repibli-
ca, parala cualno ha prineiplado todayin
a alumbrar la civilizacion.” (4)

Los liberales no vacilaron en crear ol
“problema del indio”, para asi darle solu-
ciones adecuadas a sus intereses, Y éatas
fueron una serie de astucias que les permis
tieron sustentar y conducir la argumenta-
cién sobre la validez de la explotacion del
campesino y del indigena.

Historicamente, incluso, se argumen-
t6 un paulatino proceso de “envilecimien-
to” o decadencia que desde una época de
esplendor habia conducido a los indige-
nasasumirse en la barbarie. Barbariede la
que no renegaron ni con la conquista ni
durante todo el periodo colonial. Ante
esas actitudes y evidencias, los liberales
decidieron ocuparse deellos para sacarlos
dela miseria y el atraso en que vivian. (5)

Era vital para los liberales resaltar
que Guatemala estaba conformada por
una minoria que poseia las luces de la
civilizacion y la modernidad y una ma-
yoria-losindigenasy campesinos-a quie-
nes debia vincularse a la nacién, al pro-
greso mediante el trabajo. Trabajo en-
tendido obviamente desde la Gptica y
necesidades de los sectores dominantes.

La bisqueda de legitimacién de su
proyecto global condujo a los liberales a
desarrollar una practica politica y a elabo-
rar un discurso ideol6gico sustentados en
una vision particular de la historia.

Asi, José Milla y Vidaurre y Lorenzo
Monttifar -ambos abogados- fueron co-




misionados por el gobierno de J. Rufino
Barrios para escribir la historia de Centro
América. El objetivo fundamental de ese
encargo intelectual era presentar la verda-
dera versiéndela historia nacional centro-
americana. Con ella, se legitimaria ese
“nuevoorden”, mostrandoante la posteri-
dad la nulidad delos regimenesanteriores
y lo necesario e ineludible de los cambios
y reformas por ellos implantados. (6)

Nada se dice en esa historia -tanto
parael periodo colonial como para el inde-
pendiente- sobrelos mecanismos de expo-
liacién usados con las comunidades cam-
pesinas, ni sobre la destruccién de su he-
rencia cultural ancestral.

Con esa historia se queria legitimar
el rol de portadores de la modernidad y
el progreso que se atribuyeron a si mis-
mos los nuevos sectores hegeménicos
cafetaleros. Esa interpretacion histérica
es el telon de fondo que desde entonces
ha sustentado la visién que el Estado
guatemalteco tiene sobre si mismo y que
continda reproduciendo para legitimar
la herencia liberal en toda su magnitud y
consecuencias.

A partir delos trabajos de esos histo-
riadores se fueron elaborando y repro-
duciendo explicaciones, imagenes, valo-
res e ideas consolidadoras de una vision
de la historia de Guatemala y de “lo
nacional”, con propuestas concretas so-
bre qué y cémo entender la historia, asi
como sobre la proyeccién y practica que
dicho conocimiento debia generar entre
los ciudadanos.

Laconcepcion de la historia que pre-
domina desde entonces gira alrededor de
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una premisa bdsica: el fin fundamental
dela historia es la recuperacion del pasa-
do por el pasado mismo con el propésito
exclusivo de contemplarlo y admirarlo, al
igual, que el culto y veneracion a los gran-
des hombres de la patria, Vision “quietis-
ta”, contraria a la reflexion critica sobre el
pasado; adecuada perfectamente a los in-
tereses de las minorias dominantes.

Virgilio Rodriguez Beteta, primer
presidente de Iy Socledad de Geografia e
Historia, sefalo la vision y preocupacio-
nes que deblan animar el trabajo de los
historiadores on Guatemala, Para él, la
historia tenfa como finalidad rescatar y
preservar el pasado para rememorarlo y
venerarlo, generandose la sacralizacion
de los hechos histaricos. Afirma que el
pasado material y espiritual de Guate-
mala estaba abandonado, sefialando la
necesidad de rescatarlo del olvido. Esa
tarea-decia-debia asumirse como “...una
reivindicacion de amor y honor patrio”.

Ademis, la recuperacion del pasado
identificado con los testimonios materia-
les de la cultura maya y de la época
colonial eraimportante ya que esos testi-
monios -su monumentalidad- garantiza-
riana Guatemala respeto yestimaante los
ojos del mundo. La conservacion de esos
monumentos permitiria crear y fomentar
sentimientos y fidelidades “nacionales”
alrededordel simbolismo mitificado, mag-
nificado que se les atribufa, (7)

DonJosé Antonio Villacorta decia en
1932: “Todos los pueblos viven espiri-
tualmente de sus tradiciones y recuer-
dos: si gloriosos, exaltan ¢l dnimo para
superar esfuerzos en la prosecucion de
grandes aspiraciones; si desgraciados o

il e il




funestos, templan el espiritu para reme-
diar los males. Pais volcanico nuestro
pais, ha visto varias veces rodar por los
suelos la ciudad capitalina... y el alma
nacional justamente conmovida ha re-
unido las potenciasde suinquebrantable
voluntad y ha hecho resurgir la ciudad
desusescombros. Tal elalma de nuestra
patria.” (8)

Esinteresante la argumentacién que
Villacorta plantea sobre la funcion nutri-
dora de la historia, especialmente en un
pueblo abatido constantemente por los
desastres naturales. El temple -el “alma
nacional”- que provee la fuerza para le-
vantarse y reponerse ante esas tragedias
debe infundirse y retroalimentarse entre
las nuevas generaciones a partir de la
ensefanza y rememoracion de nobles
tradiciones y recuerdos, producto de las
gestas de grandes e ilustres antepasados,
dignos de permanente imitacién. No me-
nos interesante es, también, que Villacorta
identifique la ciudad capital con la nacion.

Bajo esa perspectiva, el objetivo fun-
damental de la historia era la construc-
cion de un imaginario recuperador y re-
creador de un pasado extraordinario, para
extraer de €l lecciones ejemplares que con-
duciriana la formacion y consolidacion de
la identidad nacional guatemalteca. Ob-
viamente, en €sos objetivos y en esa vision
noestabanincluidos-comoactores histéri-
cos- los sectores mayoritarios del pais.

La construccion del discurso histori-
co implica disponer de una serie de pre-
misas y elementos fundamentales y ne-
cesariospara plantear las propuestas que
el historiador considera pertinentes para
explicar su objeto de estudio.
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La visién tedrica y metodolégica del
historiador asi como su trabajo concreto
son fuertemente condicionados por los
niveles de desarrollo sociocultural pro-
pios de la época en que realiza su activi-
dad. Igualmente lo sera la manera c6mo
decida abordar los temas a investigar, la
periodizacién, el manejoy criticade fuen-
tes, etc.

Si bien es cierto que la historia -como
materia dentro de los pensa del sistema
educativo nacional- aparece mencionada
desde el periodo gubernativo del presi-
dente Mariano Galvez (1830-1838) ello no
significo que existierainfraestructura para
la formacién de historiadores o para escri-
birhistoria. No fue sino hasta 1947 cuando
al establecerse la Facultad de Humanida-
desenlaestatal Universidad de San Carlos
se cred el Departamento de Historia conel
proposito de formar historiadores.

Esta ausencia secular de centros de
formacién académica para historiadores
fue suplida con los aportes de indivi-
duos que por vocacion o por coyunturas
especificasasumieron laresponsabilidad
de escribir la historia del pais. Gran
numero de personas han consagrado
tiempo y esfuerzos para escribir sus vi-
siones y versiones acerca del desarrollo
historico de Guatemala.

Al oficializar el Estado una determi-
nada vision sobre la historia nacional se
han visto limitadas las posibilidades de
desarrollo de explicaciones alternativas.
Quienes por vocacion y sin patrocinio o
auspicio estatal se aventuran a escribir
historia local terminan retorhando los
esquemas y percepciones contenidos en
las obras oficiales.



La preocupacién y necesidades del
Estado en cuanto a la reproduccién de la
vision oficial de la historia se satisfacen
mediante textos oficiales escritos con ese
proposito, y a través de la reproduccion
que de esos objetivos y contenidos se
hacen a nivel escolar en los programas
deestudio yloslibrosde texto de historia
nacional.

La ensenanza de la historia en el
sisterna educativo formal se reduce a la
memorizacion e interiorizacién emotiva
de una serie de nombres de personajes,
acontecimientos y fechas, lo que hace
innecesario sistematizar el estudio pro-
fesional de la historia. Sia ello se afiade
que el sistema educativo estatal cubre
escasamente las necesidades educativas
de la poblacion urbana y que ésta se
imparte enidioma castellano, obviamen-
te no es indispensable contar con instan-
cias formadoras de historiadores.

La periodizacion de la historia de
Guatemala que atin se reproduce a nivel
oficial tiene su origen en las propuestas
elaboradas por historiadores locales de
finales del siglo XIX, quienes abordaron
ese problema proponiendo una division
en dos grandes bloques:

1. Lahistoria o época colonial, que se
inicia en 1523 con la llegada de los con-
quistadores a estos territorios y que con-
cluye en 1821 cuando se proclamé la
independencia politica de Espafia.

2. La historia o época republicana o
independiente, que se inicia en 1821 y
que -segun cada autor- concluye o se
resume en el momento en que escribian
sus obras.
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Por lo que a la época antigua o pre-
hispéanica se refiere -que abarcariala civi-
lizacion maya asi como los “reinos” y
“sefiorios” indigenas existentes en estos
territorios cuando llegaron los conquis-
tadores- ésta fue considerada de manera
asistematica e irrelevante. Hacia finales
de ese siglo -timidamente- se le comenz6
amencionar en algunos textos y manua-
les escolares.

Variasdelasobras historicasescritas
durante el siglo pasado -apenas
sobrepasaron la decena- lo fueron por
encargo. Unas concluyen en 1821 y otras
se inician en esa fecha como resultado de
las exigencias de los gobernantes que las
patrocinaron. Estas obras por encargo
fueron redactadas en las décadas de los
anos30y40yentrelos70 ylos80. Ambos
momentos corresponden a periodos
hegemonicos de los sectores politicos
liberales.

Durante el gobierno liberal de Ma-
riano Galvez (1830-1838) se pidio al cléri-
£0 Francisco de Paula Garcia Peldez que
escribiera la historia del periodo colonial
y al abogado Alejandro Marure el com-
prendido desde 1821 hasta el momento
de hacerse el encargo (¢/1837) (9). Los
criteriossustentadores de dicha periodiza-
cion respondian generalmentea losintere-
ses de los “mecenas”, sobre todo porque
condicha periodizacion se pretendian evi-
denciar los saltos cualitativos que Guate-
mala habia experimentado al momento de
encargarse la elaboracion de esas historias.

Durante las primeras décadas del
presente siglo llegaron a Guatemala ar-
quedlogos extranjeros atraidos por los
sitiosarqueologicosexistentes en el terri-




torio, construidos por los Mayas. Sus
investigaciones evidenciaron el notable
desarrollo material alcanzado por esa
sociedad, produciendoentrelaintelectua-
lidad local el “redescubrimiento” de ese
lejano pasado, tratando de integrarlo de
manera inmediata en el imaginario histé-
rico local. (10)

Virgilio Rodriguez Beteta fue uno de
los primeros en redefinir la periodiza-
cién de la historia de Guatemala, propo-
niendo una divisién en tres etapas dis-
tintas: un pasado remoto (los mayas)
comiin a toda la familia guatemalteca;
una segunda etapa, en manos del espa-
fiol; y la tercera bajo la conduccién del
guatemaltecoactual,concebidoéstecomo
resultado histérico de ese proceso. (11)

Destacanen esta propuesta de perio-
dizacién tres actores historicos funda-
mentales: los mayas en el pasado remo-
to, los espaioles durante el periodo colo-
nial y los “guatemaltecos” a partir de la
independencia. No hace referencia a las
sociedades indigenas existentes en Guate-
mala al momento de la conquista, ni tam-
poco al indigena del periodo colonial.

La amplitud de esta propuesta de
periodizacion permite a su autor llegar a
generalizaciones ambiguas, sobre todo
en el sentido de considerar que las dife-
rentes etapas del desarrollo historico lo-
cal vistas desde ese angulo habrian con-
ducido, sin duda alguna, a la conforma-
cién de “..una familia unida...”, formula
lirica que no reflejaria necesariamente la
realidad de dicho proceso. Esa “familia
unida” seria el resultado de un mestizaje
histéricamente consolidado por la unién
de indigenas -a quienes no menciona- y
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espafoles/criollos. Hablar de “guate-
maltecos” evitaria las referencias a los
indigenas.

Sin duda alguna la propuesta de pe-
riodizacién mas conocida y elaborada si-
gue siendo hasta ahora la contenida en los
trabajos de don José Antonio Villacorta.

Para él, la historia de Guatemala se
divide en tres periodos sucesivos:
1- época antigua (que comprende el
desarrollo histérico de los mayas y el de
Isus descendientes inmediatos);
2- laépocade laCapitania General de
Guatemala (cubriendo el periodo colo-
nial);
3- la época de la repiiblica de Guate-
mala (desde 1821 hasta el momento en
que escribi6 sus tltimos trabajos). (12)

Villacorta sustenta abundantemente
cada uno de esos periodos con datos de
textos indigenas, cronicas coloniales y do-
cumentos de época. Hechos, aconteci-
mientos y eventos narrados sonenlazados
con el profundo afén de conocer el pasado
por el pasado mismo, sin articulacion in-
terna alguna ni con el presente.

Hay -eso si- en las propuestas de
Villacorta una vision evolucionista de la
historia, en la que las sucesivas etapas
deldesarrollo local conducenirremedia-
blemente a la civilizacion y al progreso
en los que los liberales colocaron a Gua-
temala.

Estas periodizaciones son artificiales
porque “...abarcanespaciostemporales que
rebasan ciclos econdmicos, transiciones y
recomposiciones sociales y, que por sobre
todo, visualizan el desarrollo histérico



local totalmente desvinculado del con-
texto internacional, mundial. Son, por
tanto, periodizaciones de uso escolar que
no profundizan los problemas funda-
mentales de nuestra realidad y nuestra
historia. Su pretension es idealizar antes
que explicar.” (13)

La formacién y fortalecimiento del
“pspiritu y valores nacionales” también
ha figurado entre las preocupaciones de
los regimenes politicos locales. Para lo-
grar tales propésitos se han sistematiza-
do y desarrollado normas civicas y mo-
rales elementales inculcadas a las nue-
vas generaciones a través de la educa-
cién formal e informal.

Los intereses y objetivos de los secto-
res dominantes han sido siempre impues-
tos a la colectividad nacional como si fue-
ran los suyos propios. Ademds de justifi-
carlaexplotaciéna que hasidosometidala
poblacién campesino-indigena también se
les ha negado la posibilidad de reproducir
en igualdad de condiciones su diversidad
étnica, considerandola méas bien como un
obstaculo para el progreso.

Tan profundo trastrocamiento de la
realidad se manifiesta en la manera aisla-
day sin vision de futuro con que el Estado
ha asumido los retos y problemas de di-
mension nacional. Lamagnitud y comple-
jidad de ese problema se ha resuelto impo-
niendo visiones unilaterales monocultu-
rales y monoétnicas, tal y como el Estado
esta concebido y organizado €l mismo.

Al negar la diversidad sociocultural
del pais, el Estado ha elaborado pro-
puestas que se han convertido en bases
ideoldgicas sustentadorasdela visidnde
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las relaciones de los ciudadanos entre siy
con el Estado mismo. Su comiin deno-
minador es el reconocimiento y afirma-
cién de la superioridad blanca, criolla,
espafiola, mestiza (“ladina”), etc. ante el
atraso y barbarie de la poblacion indige-
na. Esta “realidad” obliga al Estado a
llevar la “civilizacién” a tan infelices y
atrasados ciudadanos.

Apoyandose en una visién parcial y
deformada de la historia se ha planteado
la obligatoriedad de desarrollar y practi-
car valores, normas y conductas civicas
como elementos comunes identificado-
res de todos los individuos entre si y
frenteal Estado. Esos principios modela-
rian una moral ciudadana, en ausencia
de una conciencia histérica.

Desde las postrimerias del siglo XIX
los gobiernos liberales han proclamado
la necesidad de impulsar la educacién
como mecanismo facilitador del transito
del pais hacia el progreso y la civiliza-
cion. Tal preocupacién y enunciados
han sido demagogicos por excelencia
puestoque los beneficiados con laeduca-
cién hansido siempre reducidos sectores
de la poblacion urbana.

Esta “necesidad” explica las histo-
rias por encargo, el culto a los simbolos
patrios y los festejos nacionales, la vene-
racién a héroesy prohombresasicomo la
formacion moral y civica. Todos estos
valores colocarian, ideoldogicamente, a
los habitantes del territorio como ciuda-
danosen igualdad de condiciones y obli-
gaciones ante el Estado.

Unaeducaciénorientada a la consecu-
cién de esos fines produciria como frutoel




desarrollo -entrelos educandos- de actitu-
des maduras, socializadas y de identidad
nacional, entendida ésta como la interiori-
zaciondela pertenencia social, territorial y
juridica a la patria.

Con estas practicas se ha buscado
crear y reafirmar sentimientos civicos y
ciudadanos, desplazando de la concien-
ciade los educandos toda posibilidad de
entender que la sociedad en que viven
funciona y se reproduce como resultado
de un proceso histérico.

La “patria” como visién idilica y
armoniosa es el fin Gltimo para el que
todos los ciudadanos deben trabajar. Y
esa patria no admite y ni permite diver-
gencias de ninguna naturaleza. Los re-
zagos, las diferencias, el atraso no le son
atribuibles sino, mas bien, deben ser su-
perados por y para ella.

Esa vision de “patria” planteada
como meta colectiva, como preocupa-
cion universal debe unir a los ciudada-
nosen el esfuerzo comiin desu construc-
cion y consolidacién. Y por supuesto,
deben asociarse en la consecucion de tan
importante fin los que -por razones his-
toricas- han permanecido marginados.
Los “excluidos” dejaran de serlo en la
medida en que se rediman integrandose
al proyecto civilizatorio nacional.

Dichaintegracion hasignificado para
la poblacién indigena, abandonar sus
valores y su cultura y asumir los valores
y la cultura oficial como propios y tini-
cos. Sus valores carecen de significacién
eimportanciadentrodel proceso de cons-
truccién del espiritu nacional. Incluso,
se les ha considerado como obsticulo
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para el progreso nacional y una carga
para quienes creen llevar sobre sus hom-
brosla pesada carga del desarrollo mate-
rial del pais. O cuando se les toma en
cuenta es para exhibirles como atraccién
turistica y colorido exdtico.

Durante el periodo revolucionario
(1944-1954) se intent6 dar un tratamiento
diferente a dicho “problema”. Se crearon
instituciones para el estudio dela realidad
indigena, se abrieron posibilidades para
su participacion en la vida ciudadana lo-
cal, se impulsaron politicas educativas y
sobre todo, se dieron pasos significativos
para modificar las condiciones econémi-
cas en que vivia dicha poblacion.

La reforma agraria (1952), acompa-
nada de espacios de participacion politi-
ca(sindicatos, ligas campesinas, comités
agrarios, etc.) significé una gran posibi-
lidad para romper el modelo liberal im-
puesto a partir de 1871.

El objetivo fundamental de los go-
biernos revolucionarios era sentar las
bases necesarias para impulsar el desarro-
llo capitalistaen Guatemala, porlo que era
necesario romper las amarras semifeuda-
lesqueretenian al trabajador del campo en
ellatifundio;amarras queleimpedian pro-
piciar su propia emancipacion econdmica
y cultural. A partir de alli atin quedaba
mucho camino que recorrer hasta recupe-
rar su identidad y sus valores ancestrales.
Pero al menos, se trat6 de que dejaran de
ser “problema” para que se convirtieran
en actores y sujetos historicos.

La contrarrevolucion de 1954 cortd
de tajo con esas expectativas. Todo de-
bi6 regresar a la “normalidad”. El indi-



gena y el campesino regresaron a su
miseria y nuevamente fueron asumidos

como “problema” por un Estado que
perdi6 la oportunidad de dar un salto
cualitativo hacia la modernidad.

CONCLUSIONES

La vision e interpretacion de la histo-
ria de Guatemala que los liberales implanta-
rondesde las postrimerias del siglo XIX atin
tiene vigencia en el ambito sociocultural
guatemalteco.

La historia sigue siendo entendiday
explicada como suma y recopilacién de
acontecimientos importantes y como
anecdotario de personajes insignesy ex-
traordinarios.

Fragmentada, dividida, polarizada,
la sociedad guatemalteca enfrenta serias
dificultades para encontrar los caminos
adecuados que le permitan insertarse en
el nuevo milenio con paso firme y segu-
ro. Lahistoria, construida y repetida de
manera tradicional no contribuye a tales
propositos.

Conunalarga tradicién de dictaduras
y tiranos, Guatemala ha dedicado poco
tiempo para meditar seriamente sobre su
pasado y para pensar en su futuro. Tradi-
cion que, incluso, siempre limito la posibi-
lidad de acercarnos al ideal liberal.

La vision de la historia que todavia
conocemos y repetimos es una vision
estrecha que en su momento justifico el
proceso de insercion de Guatemala al
mercado internacional, pero que yanoes
util para explicar las dindmicas sociales
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que vivimos en las postrimerias del siglo
XX. Sustematicas estanrezagadas y limi-
tadas a datos, hechos y eventos que sdlo
persiguen la recreacion del pasado por el
pasado mismo,

Esa vision de los procesos historicos
y obviamente dela historia, desus fines y
utilidad, forma parte de la ideologia do-
minante, reflejindose en la vida cotidia-
na actual enactitudes deignorancia, indi-
ferencia y deformacionante los problemas
del presente. Elamorala patria yelcivismo
han quedado relegados a las manifestacio-
nesexternasdesplegadasdurantelosdias
de celebraciones magnas y en los discur-
sos oficiales.

Es necesario ¢ importante abrir el
debate cientifico, historico, para redescu-
brir quiénes somos y haciadonde vamos.

NOTAS

(1) Véanse los trabajos de Edelberto To-
rres Rivas: Interpretacion del Desarrollo
Social Centroamericano. Costa Rica:
FLACSO, 1989; y Jorge Mario Garcia
Laguardia: La Reforma Liberal en Gua-
temala. Guatemala: Editorial Universi-
taria, 1971.

(2) ].C. Cambranesilustra el impacto que
seexperimentd enalgunas regionescomo
consecuenciadelageneralizaciondel cul-
tivo del café durante esos anos. Véase su
Café y Campesinos en Guatemala,
1853-1897. Guatemala: Editorial Univer-
sitaria, 1985.

(3) “Palabrasdel socio ). Fernando Juarez
Murnioz en la sesion extraordinaria cele-



brada el 16 de septiembre de 1944, como
homenaje de aniversario a la Indepen-
dencia de Centroamérica” Anales de la
Sociedad de Geografia e Historia (Gua-
temala) XIX-XIX,6 (1944), pp. 407-409.

(4) Chester Lloyd Jones, “El trabajo: del
mandamiento a la Ley contra la Vagan-
cia”, en Economia de Guatemala,
1750-1940. Antologia de lecturas y ma-
teriales. Guatemala: Facultad de Hu-
manidades de la Universidad de San
Carlos, 1980, T. 11, pag. 67.

(5) Esta vision fue sistematizada de ma-
nera categorica por Antonio Batres Jaua-
regui a finales del siglo pasado. Este
prominente intelectual liberal condenso
de manera contundente tales posturas
ensu trabajo Los indios, su historiay su
civilizacién, publicado en 1893. Batres
Jatregui elaboré un complejo balance
sobre esta poblacion estableciendo que
la historia misma era testigo del paulati-
no estado de atraso en que paulatina-
mente se fueron sumiendo, haciéndose
necesario, en consecuencia, redimirlos,
“civilizarlos” mediante el trabajo. Anto-
nio Batres Jatgueri, Los indios, su histo-
ria y su civilizacion. Guatemala: [m-
prenta La Union, 1893.

(6) Se trata de los trabajos de José Milla
y Vidaurre: Historiadela América Cen-
tral. Guatemala: Ministerio de Educa-
cion, 1986; y de Lorenzo Montifar: Rese-
na Histérica de la América Central.
Guatemala: Tipografia El Progreso, 1878.

(7) En el discurso inaugural de la Socie-
dad de Geografia e Historia pronuncia-
do por Rodriguez Beteta -su primer pre-
sidente- subrayaba como una preocupa-
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cion fundamental de la Sociedad el fo-
mento del “tourismo”. Tan extraiia afir-
macion (sobre todo tratindose de im-
portante sesion) se explica si se lee la
parte del discurso donde Rodriguez Be-
teta menciona dicho tema: “...Ia Socie-
dad de Geografia e Historia puede eri-
girse en motor de un elemento decisivo
de riqueza publica: el tourismo. Quiza
enel tourismo y sin el quiza, radique una
de las fuentes mas faciles y cercanas de
remocion del malestar econémico. ;Qué
cosa mds digna de ser convertida en
materia fungible, en articulo que pueda
ser lanzado al mercado internacional de
los valores, que nuestras espléndidas be-
llezas naturales?”. Semejantes afirmacio-
nes las apoya con una serie de argumenta-
cionesahistoricas, apoydndose ademasen
textos indigenas para justificarla: “Quicab
el Grande, que segiin una tradicién indige-
na duerme suefio inmortal... no se inquie-
tard, de seguro, porque millares de pere-
grinos, de cabello rubio y ojos azules, en
invasiones joviales y pacificas que no se-
rdn las de Tonatiu, compartan con él, desde
aquellassilentesyexcelsasalturas, el panora-
ma de las montanas “encaramdndose las
unas sobre las otras como cangrejos”, se-
gunlaexpresiondel Popol Vuh...” Anales
de laSociedad de Geografiae Historia
(Guatemala) I-1,1 (1924), pp. 5-11.

(8) J.A. Villacorta. “La Institucién Car-
negie de Washington y la Sociedad de
GCeografia e Historia de Guatemala.”
Anales de la Sociedad de Geografia e
Historia (Guatemala) IX-IX,2 (1932), pp.
135-157.

(9) Los trabajos publicados fueron las
Memorias para la historia del Antiguo
Reino de Guatemala(Guatemala: Socie-
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y el de Alejandro Marure: Bosquejo his-
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américa. Desde 1811 hasta 1834. Guate-
mala: Editorial del Ministerio de Educa-
¢ién Piblica, 1960.
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Historia de Guatemala.” (Anales de la
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y de Carlos A. Villacorta: “Nuevas pie-
zas que enriquecen el Salén Arqueol6gi-
co del Museo Nacional.” (Anales...,
IX-IX,1 (1932), pp. 110-120.

(11) Véase: Virgilio Rodriguez Beteta. “Dis-
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riade Guatemala(Guatemala)I-1,2(1924),
pp- 124-130.
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nio Villacorta sobre la historia de Guate-
mala son: Prehistoria e Historia Anti-
gua de Guatemala (Guatemala: Tipo-
grafia Nacional, 1938), Historia de la
Capitania General de Guatemala (Gua-
temala: Tipografia Nacional, 1942) y su
Historia de la Repiiblica de Guatemala,
concluida en 1944 pero publicada poste-
riormente (Guatemala: Tipografia Na-
cional, 1960),

(13) “Problematicas generales de la His-
toriade Guatemala”, en Estudios (Revis-
tade Antropologia, Arqueologia e Histo-
riadela Escuelade Historia de la Univer-
sidad de San Carlos de Guatemala) 3/92
(mayo 93), pp. 11-31.
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PROPOSICIONES TEORICO-GENERALES
PARA EL ESTUDIO DE
LA IDENTIDAD EN GUATEMALA

“De aqui el siguiente dicho:si conoces
al enemigo y te conoces a ti mismo, no
necesitas temer al resultado de cien ba-
tallas. Si te conoces a ti mismo y no
conoces al enemigo, por cada victoria
que obtengas sufrirds una derrota. Sino
conoces al enemigo ni ati mismo, sucum-
birds en cada batalla” (SUN-TZU: El
arte de la guerra).

La cita de Sun-Tzu que inicia este bre-
ve ensayo, tiene una primera intencion:
hacer evidente que un problema psicoso-
cial aparece planteado en un texto que data
de unos dos mil quinientos anos.

Una segunda intencién es exponer,
desde el inicio, el dilema ético-politico
del psicologo social que estudia la identi-
dad ;para que hacerlo?

La existencia de comunidad es si-
multanea a la autopercepcion de tal. La
simple coincidencia fisica no hace comu-
nidad. Pero esa autopercepcion es, en
tanto proceso: conciencia de adscripcién
a una realidad historica: el somos que
incluye la conciencia del yo social, del
proceso histérico constitutivo y de los
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contextos subjetivos (conjunto significa-
cional) y material (entorno natural).

Por eso, comunidad e identidad
siempre son en relacién a otros.

Estudiarlas esunacto necesariamen-
te distante, al margen de los sesgos sub-
jetivos. Durante anos, el conocimiento
de las identidades sirvi6 a las practicas
deladominacion y delaalienacion. Pero
eseno esel compromisocientifico y moral
del psicologo social. Ante todo, estd
planteado el conocimiento de la identi-
dad como condicién para la liberacién
humana, como un conocimiento necesa-
rio para la realizacion plena del ser, para
la ruptura de la opresion y la constitu-
cion autonoma del sujeto social.

La conciencia de identidad, como
necesidad de comunidad,de ser comiin,
se forma histéricamente en el proceso
mismo de construccién de la interrela-
cion colectiva. Aunque la identidad no
se reduce al conocerme o conocerte, es-
tudiarla tiene un valor societal vital. Fl
autoconcepto o conocimientode si, esun
componente parcial de ella y es necesa-



rio entenderlo como un “percibir y hacer
comunicable, tanto el enraizamiento psi-
cocultural como las perspectivas de ac-
cion, del propio ser y del devenir” (Ri-
quelme, 1990). Es, para decirlo coninten-
cién lukacsiana, componente de la onto-
logia necesaria del ser social.

A partir de las experiencias sociales e
individuales (comunes e histéricas, perso-
nales y singulares), se construye la identi-
dad como un proceso -una forma de la
conciencia social-quearticulael soy (yo),y
el somos (nosotros), como individuo y
como comunidad étnica. Esla conciencia
de si, del somos, de nuestro ser comiin y
de nuestra diferencia; a la vez que revela
lapercepcidndel soy-eres/somos-son por
los otros. O sea que es, también, la con-
ciencia del ser de los otros y sobre todo,
conciencia de larelacién. El poder de, en
relacion a, es una caracteristica de la iden-
tidad grupal (Martin-Barg, 1989).

El estudio de la identidad obliga a
descubrir una tetrapolaridad: conciencia
del soy, del somos, del otro(s) y cémo el
otro me/nos percibe. O sea que la con-
ciencia de lo que se es, es a la vez con-
ciencia de lo que no se es en relacién de
comunidad. El yo es conciencia de ser
diferente (Diliguenski y otros, 1985) y
ésta se constituye,a la vez, como concien-
ciadelno-yo (Freire, 1978). Obviamente, si
no hay conciencia de ser, predomina una
condicion de alienacién (morbosa o rela-
cional), una confusion (frecuentemente in-
ducida por la asuncién de roles diferentes)
0 una crisis de identidad (en general pro-
ducida por la ruptura de la cotidianidad).

A despecho de la antinomia aliena-
¢ion/identidad, reconocemos como his-
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téricamente normal que en las identida-
des confluyan dos componentes: una fal-
sa identidad, engendrada por la cultura
del dominador (su denotacién debe enten-
derse como sujeto -individual o institucio-
nal- de ejercicio de poder). Esta equivale a
1o que Erikson (1989) llama identidad ne-
gativa. Y laidentidad auténtica que no es
natural, sino producto desusluchaso praxis
liberadoras, como individuo en comuni-
dad y como comunidad de individuos.

Historicamente se forma en la inte-
raccion en condiciones de vida comunes y
en un curso vital (socio-histérico) igual-
mente comun (que constituye la historici-
dad concreta y real, conformadora de la
identidad). Precisamente es la regularidad
en las condiciones de vida lo que da lugar a
la conciencia histérica -no siempre la mis-
ma, Sino rica y mutante- de identidad. Solo
en la normalidad del desarrollo se produ-
cen los cambios dentro de la identidad. La
interrupcion o distorsion desde fuera pro-
duce procesos de desconstruccion de iden-
tidad, de hibridacion o conversion. De ma-
nera que como fendmeno concurrente, es
necesario estudiar la influencia social y en-
contrar la raiz de lo anterior en la relacion
identidad-procesos interétnicos, en las ca-
racteristicas del modo productivo y las rela-
cionesdemercado. Porque nohay identida-
despuras, sinosiempre son enrelaciéna. El
ambiente de éstas, es la cultura, no como
simple superestructura, sino como totali-
dad historico-social de précticas, creacio-
nessignificativas y relaciones quereprodu-
cenel sery la conciencia de los hombres; se
trata de una cultura concreta e historica.

Entender la identidad como interre-
lacién constante, como objetivacién y no
simplemente como algo objetivo, permite




negar el reduccionismo que la concibe
como reflejo en el individuo delos valores
de la comunidad.

El individuo, ademas, noasume una
identidad, sino la construye, enriquece
y cambia en su proceso interrelacional,
con su medio general, tanto social como
natural. Por eso, el estudio de la identi-
dad tiene que ser onto y filogenético
debe permitir descubrir las articulacio-
nes histéricas (individuo-comunidad en
el proceso) y los cambios relativos en el
desarrollo individual y social. Cultural
y psiquicamente, la identidad se engen-
dra desde el nacimiento, al principio
como formacién de los otros (exdgena).
Laimportancia que ésto tiene, en el estu-
dio, radicaenquealavez, desdetemprana
edad, se desarrollan las précticas de auto-
ridad, de subordinacién, de adhesién, de
diferenciacion (losroles genéricos, tan im-
portantes en la formacion de identidad,
tan culturalmente construidos, también se
generan en esta etapa) y se cimienta la
formaci6n del sentido social del ser.

Desde luego, debemos investigar las
formas y procesos de la representacion
social, particularmente como categorias
simbolicas, articulaciones cognitivas y
condensaciones significativas. La repre-
sentacion social esla imagen socializada o
sea la “representacion interior de un obje-
to 0 hecho, que puede ser tanto producto
del peculiar proceso cognoscitivo de un
individuo como el resultado de una cons-
truccion socialmente establecida y com-
partida por un grupo” (Montero, 1990).

La identidad incluye la representa-
cién social del somos, constituido porla
familia, lacomunidad inmediata, losgru-
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pos funcionales, la nacién ylaraza; o sea
que su estudio permite descubrir la pre-
sencia 0 ausencia de estos constituyen-
tes. En ellos y entre ellos, es necesario
estudiar la dindmica de los roles.

Esta tiltima consideraci6n, la idea de
laidentidad como representacion y auto-
conciencia, permite resaltar dos rasgos
que también la caracterizan: por un lado,
la identidad no es algo estitico ni una
simple forma cultural objetivada. Tam-
POCo su esencia estd constituida por los
diferenciales étnicos externos, sino es la
unidad fluida (Hegel) de la conciencia
asumida en la vida de comunidad, yla
conciencia de adhesién. Sus referentes
tampoco son estaticos, por tanto, la identi-
dad como conciencia, es histérica, mu-
tantey diictil en los procesosadaptativos
(de resistencia o sobrevivencia, a veces) v
reproductivos delaautoconciencia colecti-
va(porésto, es reduccionista la teorizacién
de la identidad como un resultado -pasa-
do-, sin considerar este otro elemento: Ia
identidad como expresién de sentido).

Propongo la referencia contextual dela
identidad, a tres ambientes generales que
constituyen esa unidad fluida: el ecosiste-
ma (ecologia de la identidad), 1a integri-
dad del yo y el conjunto social (Cfr. Erik-
son, 1989). Erikson plantea cuatro aspec-
tosesenciales delaidentidad (Fischer, 1990):
- la confianza en si mismo;

- ¢l cardcterestable deloselementos individuales;

- laintegracién del Yo, y

- laadhesion a los valores de un grupo y asu
identidad.

Desde luego, aunque la identidad es
una forma de la conciencia, “es parcial-
mente consciente y parcialmente incons-




ciente. Es un sentido de continuidad e
igualdad personal, pero es también una
cualidad del vivir no consciente de si
mismo...” (Erikson, 1989). Este impor-
tante aporte psicoanalitico permite reco-
nocer la existencia de condensaciones de
identidad y referencias fetichistas (mate-
riales o espirituales), en simbolos, grafias
(pictoricas, textiles, petroglificas, tipogra-
ficas, etc.), coreografias, miisica, iconos y
ritos (incluidas las alegorias y representa-
ciones religiosas).

Alaluzdeloanterior, en Guatemala
el continente constitutivo inmediato de
la identidad, més alla de la familia, es la
comunidad étnica que no es indepen-
diente de los procesos formativos de la
nacionalidad y dela nacién. Esto asu vez,
debeestudiarse en relacién al Estado, alas
formaciones clasistas y sus formas ideol6-
gicas, a la formacién econémico- social y,
particularmente, a las relaciones de mer-
cado y las modalidades de produccién
necesarias para la reproduccion social del
individuo y la comunidad.

En todo este planteamiento, la iden-
tidad debe reconocerse como proceso y
constitucién historicos. Dentro del modo
de produccién predominante, hay una
desigual acumulacién originaria (sin
duda influyente en los cambios de la
identidad). O dicho socialmente, vivi-
mos -y constituimos- una heterogenidad
social que fluye en una unidad estatal (no
unEstado-nacion, atininexistenteennues-
tro pais). La ausencia de hitos histéricos
constitutivos no sélo interrumpe la for-
macién de la nacién, sino distorsiona
también el desarrollo de identidades (esto
puede dar lugar, por ejemplo, a practicas
etnocéntricasque puedenexpresarsecomo
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resistencia cultural, la cual, también puede
ser manifestacion de la necesidad de so-
brevivencia como comunidad, que es de-
cir, de resguardo de la comunidad étnica).

“Lacapacidad de supervivenciadelas
supersticiones, de los fetiches, las creen-
cias populares en general, esinterminable,
€50 se sabe bien dice Zavaleta, 1983-; pero
lo es en la medida en que su actuacion no
es contradictoria con las imposiciones de
la ideologia necesaria” [COT: orgénica-
mente necesaria para la reproduccién del
modo de produceién dominante).

Debe advertirse que no es la comuni-
dad étnica en si la generadora de identi-
dad (ya que ¢sta también es producto),
sino las necesidades de reproduccién vi-
tal del individuo y la comunidad (como
interacciones). Las necesidades de la pro-
duccion, sus relaciones concretas, son la ba-
se de la existencia de los procesos de iden-
tidad y es base, en (ltima instancia (En-
gels), entanto pueden existir mediaciones.
“Oseaquenoeslaautoconciencia étnicalo
esencial -dice Jorddn (1986)-; su sentimien-
todecomunidad osimpatia nacional -agre-
ga-no son el punto de partida, lo determi-
nante historicamente, $ino suagrupamien-
to por necesidades productivas”.

Finalmente, cabe senalar que los ras-
gos discretos o diferenciales étnicos ex-
ternos (lengua, vestido, territorio, etc.) son
expresion parcial ¢ insuficiente de la iden-
tidad. Hay uncomplejo histérico, material
y espiritual, no estitico, que constituye la
identidad. Y a esa complejidad me he
referido en el presente ensayo.

*  Coordinador del Area de Identidad Etnica del

Instituto de Estudios Interétnicos de la Universi-
dad de San Carlos de Guatemala.
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EL TRABAJO COMO MEDIO DE DESARROLLO
DE LOS VALORES DE LA IDENTIDAD
EN EL NINO MAYA

En términos generales, para nosotros
los mayas, el trabajo constituye el desa-
rrollo de un valor de identidad que nos
permite la realizacion de nuestra perso-
nalidad individual y colectiva. Por me-
dio del trabajo se logra el desarrollo de
capacidades, destrezas y habilidades fi-
sicaseintelectuales; enconsecuencia, per-
mite consolidar nuestra personalidad
€tnica. A diferenciadeotrasconcepciones
ajenas a las del Pueblo Maya, el trabajo
para nosotros no representa un castigo
divino, una carga, una tarea, una respon-
sabilidad inhumana, un compromiso, una
obligacionexterna, sinoesalgomuy sagra-
do porque eslarazén de nuestra existencia
ya que sin esta accion humana, no seria
posible la perpetuacion de nuestra iden-
tidad étnica y cultural. Este elemento ha
posibilitado la resistencia fisica, espiri-
tual e intelectual a las influencias exter-
nas o ajenas al pueblo maya. Los nifios
desde muy temprana edad son incorpo-
rados al trabajo que realizan sus padres,
nocon el finde explotarlos, sino para que
se formen el hdbito del trabajo que les
permita comprender a su pueblo, a su
medio y a resolver los problemas que se
le presenten en la vida.
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Las primeras actividades de trabajo
se inician con las tareas domésticas y
agricolas propias de su edad, entre ellas
sobresalen las siguientes: cargar y cui-
dar a sus hermanitos, acarrear agua en
pequenas vasijas, tejer pequenas pren-
das de vestir, hacer mandados con los
vecinos, lavar los panales de sus herma-
nitos, lavar los trastos de cada comida,
sembrar y cuidar pequerios huertos fa-
miliares, cuidar los animales domésti-
cos, acarrear lena para el consumo dia-
rio, llevar la comida a sus padres en el
campo, barrer lasinstalaciones dela casa,
llevar el nixtamal al molino, pastorear
las ovejas, las vacas, las cabras, etc. Los
instrumentos que utilizan son acordes a
la clase y tipo de trabajo y de tamario
adecuadoal nifo y a la vez constituyen los
juguetes en su nifiez. Para las ninas, pie-
dras de moler de Nahualg, ollas de barro
procedentes de los lugares donde existen
alfareros, pequenos telares de cintura, ti-
najas de barro, canastos de cafiaveral, ser-
villetas; para los ninos, azadon, machete,
su mecapal, lazo, tecomate, costalito, ma-
tate 0 morral, red para tapiscar, etc,

Los responsables directos de formar



el habito y el sentido del trabajo al nifio y
a la nifia son los padres y los responsa-
bles indirectos son los abuelos y los her-
manos mayores. La responsabilidad de
los familiares mas cercanos se reduce
mas a CoNsejos 0 sugerencias, recomen-
daciones, orientaciones, e ideas, como
las siguientes: “Trabajen porque todo lo
que tenemos o tienen sus padres es pro-
ducto del sudor de nuestra frente”, “tra-
bajen porque el trabajo da hambrey fuer-
za”, “trabajen porque si quieren tener
bienes tienen que sudar”, “trabajen para
que cuando sean grandes sean responsa-
bles en sus compromisos y no tengan
necesidad de robar, enganar, perder el
tiempo y asi seran buenos hombres y
buenas mujeres para nuestro pueblo”.

La forma de conducir al nifio y a la
nifia en adquirir y practicar los conoci-
mientos bdsicos o elementales en rela-
cién al trabajo doméstico y agricola es
aprender haciendo y que va de lo mas
facilalo masdificil, bajo el principio de que
a mayor edad, mayor grado de responsa-
bilidad. Colateral a esto, sele preparaencel
dominio de un oficio especifico, por ejem-
plo: el comercio, la tejeduria, la carpinte-
ria, sastreria, albafiileria, peluqueria, etc.

El habito de trabajo desarrolla en el
nino y la nifa los valores de identidad
étnica, valores culturales como coopera-
cién, respeto, permanencia, organizacion,
tecnologia, el idioma, la musica y el arte,
asi como la lealtad, la pertenencia, la per-
sonalidad y la resistencia fisica, a pesar de
la influencia de concepciones opuestas,
que conciben el trabajo como una obliga-
cién, una tarea, un castigo divino, una
carga, un compromiso, una obligacion
externa, una responsabilidad no humana.
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Regularmente los padres de familia
de los nifios mayas, no consideran de
importancia laasistencia a la escuela, por
considerar que las ensefianzas de ésta no
estdn acordes en la formacién de habitos
de trabajo que deben poseer los nifios
mayas.

De lo expuesto se concluye que la
connotacion del trabajo en el nifio maya es
un proceso formativo y no de explotacion
como se da en otras circunstancias, en
donde no se concibe el trabajo como un
desarrollo de los valores y de las potencia-
lidades fisicas e intelectuales.

Losinstrumentos de trabajodel nifio y
de la nifia se constituye a la vez en sus
elementos recreativos, los cuales permiten
la eficacia de su proceso formativo: desa-
rrollo de la motricidad, desarrollo de las
habilidades mentales, etc.

Elentendimiento, lacomprension y la
ejecucion de trabajos especificos por los
ninos y las ninas hace que ellos tengan la
importancia que les corresponden dentro
de la comunidad.

Pareciera entonces que el nifo del
Pueblo Maya, crece y se desarrollaenun
ambiente y condiciones adecuadas para
su crecimiento fisico, intelectual y espiri-
tual. Pero el proceso y la identificacion
con el trabajo se transforma al llegar a la
escuela o al ponerse en contacto con el
medio no maya; el proceso de ensenan-
za,de estimulo, de motivacion, deayuda
y consideracion ya no es de la misma
forma. Y es entonces cuando se crea la
inestabilidad emocional, fisica e intelec-
tual, que no permite el desarrollo “inte-
gral de la personalidad” sino més bien,



debilita la identificaciénal trabajo y crea
un activador que se refuerza en un me-
dio donde inspira la idea del menor es-
fuerzo y con la mayor ganancia.

Finalmente invitamos a Padres de
familia,educadores, psiclogos y autori-
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dades a promover el trabajo con méto-
dos adecuados y sistemas educativos
acordes al pensamiento y prdctica del
pueblo Maya para hacer posible la bis-
queda y construccién de una nueva so-
ciedad y de hombres nuevos.

*  Coordinador del Areade Educacién del Ins-
tituto de Estudios Interétnicos de la Universidad
de San Carlos de Guatemala.



LA ORGANIZACION RELIGIOSA
EN UN PUEBLO DE XOCHIMILCO, MEXICO

Introduccion

Sisternas de cargos, instituciones poli-
tico/religiosas, cofradias, mayordomias,
etc., sonalgunasde las formas que adquie-
re la organizacion religiosa en distintas
comunidades, que como tema de interés
hasidointensamente tratado y suatencion
se ha centrado, especialmente, entre los
mayas de los Altos de Guatemala y Chia-
pas. Las regiones urbanas y mestizas han
tenido un tratamiento mucho menor.

Los sectores populares han manifes-
tado de forma especial sus practicas reli-
giosas; éstas no son iguales a las de la
iglesia oficial tal como estd definida por
las instituciones religiosas, pero tampo-
co hay que pensar que son totalmente
ajenas a la institucion. La combinacion
de ambas, misas, oraciones, etc, por una
parte; y danzas, juegos pirotécnicos, ban-
das, etc. por la otra es esta forma especial
llamada religién popular, que adquiere
distintas formas de organizacion propia
con estructuras bien definidas.

Asial hablar dereligion popular hay
que hacer referencia a una religion “ofi-
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cial” y una “popular”. Esto estd relacio-
nado con la dicotomia dentro/fuera, sa-
grado/profano. Lo “oficial” (que es la
religién institucional), es sinénimo de
“sagrado” y se desarrolla “dentro” de la
iglesia, dondesedan pautas estrictaspara
las celebraciones. El elemento “popular”
es sinbnimo de “profano” y el espacio
donde se realiza es “fuera” de la iglesia.

Este espacioes importante, es donde
se da cierta independencia de la mayor-
domia respecto a la iglesia institucional.

Una de las formas que ha adoptado
la religiosidad popular en México, es la
llamada mayordomia; ésta tiene elemen-
tos del cristianismo en cuanto a la fe, pero
las formas en que el grupo expresa esa fe
no son exclusivamente las que dicta la
iglesia institucional.

Los origenes de la mayordomia se
remontan a la Colonia, manteniendo al-
gunos elementos de origen prehispéni-
co. Por eso algunos autores se refieren a
la mayordomia y otras formas de reli-
gion popular similares como resultado
de un sincretismo religioso, como una



religién con remanentes, nueva o refun-
cionalizada.

La religiosidad popular de la pobla-
ci6n ladina (caso de Escuintla, Guatema-
la), dominamenosexplicitamentela vida
que enla poblacién indigena. Los santos
son el eje del catolicismo popular y a
través del simbolo de un santo est pre-
sente Dios, La intervencién divina, enlo
que Falla llama los umbrales de la vida
(nacimiento y muerte), aparece en la re-
ligiosidad popular (Falla, 1984).

La Mayordomia, religiosidad po-
pular,

En varias comunidades se ha dado
una separacion entre la jerarquia religio-
saylacivil, dondeéstatiltima noesparte
del sistema, lo que DeWalt llama “siste-
ma debilitado”. (DeWalt, 1974).

La organizacién al interior de la ma-
yordomia, al igual que las distintas formas
de sostenimiento econdmico de las fiestas
religiosas (1), varia en cada comunidad
segiin sus propias condiciones, creativi-
dad y grado de vinculacién a la regién o
pais. Entre otros, mantienen como ele-
mentos comunes: la terminologia em-
pleada por los misioneros espaiioles, que
ain persiste: alcaldes, alguaciles, ma-
yordomos, fiscales, etc.; y que al partici-
par en estas instituciones le permite a un
individuoobtenerprestigio social,acam-
bio de un trabajo y el desembolso de
grandes cantidades de dinero.

Pese a la separacion entre jerarquia
civil y religiosa la mayordomia tiene im-
plicaciones politicas; un requisito mas
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para poder participar es tener buenas
relaciones con el Estado y la Iglesia.

También es un espacio sodial; su orga-
nizacién y posibilidades de participacién,
dictan pautas para la conducta de los indivi-
duos, pautas morales, como ser personas
“respetables y serias”.

En relacién a la participacién de la
mujer, lo femenino y lo sagrado han sido
asociados, pero no implica, como anota
Falla, que la mujer encabece una organi-
zacion de este tipo por el espiritu supra-
valorador de lo masculino que no lo per-
mite, (Falla, 1984),

Entre otros, dos elementos han estado
presentes en el tratamiento del tema. Uno
deellos, lareciprocidad yla redistribucion,
relacionados a la afirmacién de que la ma-
yordomia nivela la riqueza, porque hace
que los que tienen més dinero lo gasten.
Sin embargo, hay que hacer notar que este
£asto nunca es tan fuerte como para poner
en riesgo la posicion econémica de quien
asume el cargo. Ademads, hablar de la
nivelacion de la riqueza lleva a imaginar a
la comunidad en forma aislada. Asi, Ca-
rrasco la considera un aislante para impe-
dir su destruccién. (Carrasco, 1979:336).
Esto nos lleva al segundo punto, conside-
rara la comunidad aislada, congelada, sin
historia. Ni las comunidades, ni la mayor-
domia estan aislaclas, son parte de un con-
glomerado social mayor y sélo si se les
entiende asi se les puede explicar.

Es tan importante para la comuni-
dad la mayordomia, que el caricter de
miembro de la comunidad se adquiere
por haber nacido en ella, pero se expresa
y sobre todo se convalida por el hecho de




participar en el sistema de cargos, lo que
significa la adopcién de una vision parti-
cular del mundo, sintesis de especifici-
dad étnicay dela memoria histérica del
pueblo(Medina, 1983). Elementodeiden-
tidad y de cohesion.

En cuanto al futuro de estas organiza-
cionesreligiosas, no se prevee su desapari-
cién total, sino su transformacion que de-
pendera de distintas circunstancias como:
la presencia de iglesias protestantes, la
expansion economica, el grado de articu-
lacion con la sociedad total, la presencia de
sacerdotes catdlicos en la comunidad y
ciertos limites econdmicos aceptables.

Parte de esta transformacion es la
desarticulacién de la jerarquia religiosa
de la civil, el poder politico se seculariza
y el poder religioso pierde su fuerza.

Santiago Tepalcatlalpan.

Este es uno de los doce pueblos de la
Delegacionde Xochimileo, al surdel Dis-
trito Federal, México.  Xochimilco al
norte limita con la Delegacion de Ixtapa-
lapa; al sur con la de Milpa Alta; al este
con la de Tlahuac y al oeste con la Dele-
gacion de Tlalpan.

Santiago Tepalcaltlalpan cuenta con
una poblacion de 9,308 habitantes; de
ellos 4,751 son mujeres (51.05%) y 4,557
sonhombres (48.95%). El mayor porcen-
taje corresponde a la poblacion joven
(menos de veinticinco anos), 62.14%.

El pueblo estd vinculado al gobierno
de la Delegacién a través de una Coordi-
nadora y su representante.
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La Iglesia Catdlica estd presente con
un sacerdote que vive en la localidad y
atiende la Parroquia.

Existe una diferencia bastante grande
entre lo que es el centro del pueblo y los
cerros. El centro cuenta con mds servicios
publicos (alumbrado, alcantarillado y dre-
najes) y ahi estdn ubicadas las viviendas
con mejores condiciones. En la poblacién
de hecho existe una divisién entre los de
“abajo” y los de “arriba”, “...nunca se han
llevado...nunca se ponen de acuerdo los
doslados... para las fiestas si cooperan, no
porque esté dividido el pueblo no se feste-
ja la fiesta", comentan algunas personas.

Una gran parte de la poblacién se
dedica a la agricultura ademas de otra
actividad productiva. Entre los produc-
tos que mas se siembran estan el maiz,
calabaza (giiicoy) y frijol. Otra rama de
ocupacion de los santiaguenses es la ga-
naderia, existe ganado bovino, porcino,
caprino, lanar, etc.

Sobre el ingreso mensual de la po-
blacién, el 18% corresponde a los que
perciben menos del salario minimo, un
74% para los que tienen un salario mini-
mo solamente un 8% para los que tienen
el doble o mas del salario minimo (2).

La mayordomia en Santiago Te-
palcatlalpan.

Como afirman Falla y Rojas, la ma-
yordomia es un espacio de actividad ri-
tual con simbolos y signos. (Falla, 1984;
Rojas, 1980). En el caso de la'mayordo-
mia de Santiago Tepalcatlalpan, los sim-
bolos méas importantes son el Nifio Dios




del pueblo, el patron Santiago y las Cru-
ces. Existe un nivel profano (lo que se
hace fuera de la parroquia), y un nivel
sagrado (lo que se hace dentro de la pa-
rroquia).

La mayordomia tiene implicaciones
politicas y sociales: dicta pautas para la
conducta de los individuos y es control
ejercido por la iglesia.

EnSantiago Tepalcatlalpan el serma-
yordomo o no, dependeen tltima instan-
cia del sacerdote segun las relaciones
establecidas previamente con la iglesia
(comunion, confirmacion, etc.). Unejem-
plo de sus implicaciones politicas, segin
las buenas relaciones establecidas con el
Estado y la Iglesia. Ademas, implica
relaciones de parentesco: el mayordomo
recibe ayuda econémica y el trabajo de
sus parientes mas cercanos. También
conlleva relaciones comunitarias por el
alto porcentaje de participacion de la po-
blacion para sufragar los gastos y con su
presencia en los dias de las festividades;
dando un espacio de contacto y comuni-
cacion en la parroquia, el atrio de ésta,
callesy casasdonde serealizan lasdistin-
tas fiestas religiosas.

En este pueblo los cargos religiosos
no estan vinculados a los civiles; estos
ultimos dependen del poder publico y
tienen estructuras propias. En sus orige-
nes (Colonia), estaban entrelazados am-
bos que servian a los espaiioles como un
medio de control sobre los pueblos in-
dios y para el sostenimiento del clero.

Un individuo suele participar en la
organizacion de las fiestas religiosas (en
mayor o menor grado), porque ésto le da
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prestigio social. La presion del pueblo
para esta participacién incluye a todos
sus miembros y cadaquienlo hace segtin
sus posibilidades econémicas. No hay
presion, en particular, para tomar el car-
go de mayordomo pero si una persona lo
ha solicitado y se le ha confirmado, si se
dauna presionsobreél. Debeorganizarlas
fiestas lo mejor posible y es comparado
(por el pueblo), con otros mayordomos
quelehanantecedido; deldesarrollodelas
fiestas religiosas estan pendientes todos,
opinansobresuorganizacion y resultados.

La presion sobreel mayordomo toma
en cuenta que debe hacer buenas fiestas
“segunsus posibilidades”, porque saben
que las limitantes econdémicas son un
hecho.

En Santiago Tepalcatlalpan, la vida
religiosa gira alrededor de su parroquia,
el parroco y el mayordomo que se turna
cada afo para organizar casi todas las
fiestas del calendario religioso (algunas
son organizadas por el sacerdote y el
mayordomo solo lo acompana).

El mayordomo actua, enloreligioso,
como intermediario entre el pueblo y la
iglesia local y también como su represen-
tante, tanto al interior como al exterior
del pueblo, al salir a “visitar” a santos de
otros pueblos y recibir en nombre del
pueblo, las “visitas de recompensa”. La
intermediacion del mayordomo la sim-
boliza el Nino Dios del pueblo, que per-
manece en su casa durante el afio que
dura en el cargo.

El sacerdote considera ala mayordo-
mia como parte de las actividades de la
parroquia y sus funciones son claramen-




te delimitadas por ésta y conocidas por
todos los miembros de la comunidad.
Inclusive, en el momento de tomar el
cargo, el nuevo mayordomo “jura” reali-
zar una serie de actividades y mantener
una conducta, especificada en un docu-
mento que lee en piblico en la misa de
“presentacién del Nifio al templo”. Este
juramento le es dado por escrito por el
sacerdote, que es quien permite, por su
decision que el solicitante tome el cargo
por un ano.

Sin embargo existe un margen acep-
tado de creatividad para cada mayordo-
mo, lo que posibilita que existan varia-
bles en el desarrollo de las distintas fies-
tas. Este margen decreatividad se limita
al “nivel profano”, cuyo espacio fisico no
puede incluir a la parroquia, tnico don-
de el sacerdote concibe las danzas, cohe-
tes, comidas, etc. ;

Quiénes conforman una mayordo-
mia.

Laorganizacion religiosa enel pueblo
involucra a casi toda la poblacién, motivo
de orgullo para las personas que partici-
pan, por lo menos con la cuota que se fija
para cada fiesta.

En la participacién existe una jerar-
quia de la que depende el mayor o menor
prestigio social y los gastos necesarios
para cadaresponsabilidad, en el siguien-
te orden: el mayordomo; los colectores;
las personas del pueblo que dan la cuota
establecida para cada fiesta y otro grupo
de personas que pagan misas 0 rosarios,
quedan portadas para la parroquia (arre-
glos de flores para las puertas de acceso
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alatrio y parroquia), 0 que dan comida a
los grupos de danzas y bandas (algunos
del pueblo, otros llegan de fuera por
alguna promesa) y quienes se hacen car-
g0 de vestir y velar una cruz, o dar una
posada (3).

El cargo del mayordomo incluye
todo un trabajo colectivo, si bien se le
identifica s6lo como “el mayordomo”, el
apoyo familiares importante, sobre todo
el dela esposa y 1a madre; y se le reconoce
asi en ocasiones por distintos miembros
del pueblo y el propio mayordomo, siem-
pre, por el parroco, quien se refiere a la
familia como la que va a la parroquia a
“prestar sus deseos de tomar eseservicio”.

Es tan importante el apoyo de la
es5p0sa, que aunque no es un requisito el
estar casado para poder optar al cargo,
suele seruna regla. Eltrabajo dela esposa
esbasico: la preparaciéndelosalimentos y
la direccion de otras mujeres. En general,
las mujeres de edad mds avanzada son las
que mas vinculadas estdn a la iglesia; son
intermediarias entre el grupo familiar y la
iglesia y las principales reproductoras, a
este nivel, de la religiosidad popular.

Laiglesiaimpone una serie de requi-
sitos para poder ser mayordomo: pre-
sentarseen la parroquia y decir los moti-
vos por los que se solicita el cargo; ser de
“buenas costumbres”; ser trabajador; te-
ner “virtudes humanas y cristianas"; ser
catélico y estar ligado a la iglesia por
todos los medios: bautizo, confirmacién,
comunién y casado por la iglesia si es el
caso. Si estosrequisitosse cumplen “des-
pués se informa uno sobre ellos, si estan
bien y no hay mayor problema”, anota el
sacerdote.




Un requisito obvio, y tal vez porello
no mencionado, es que hay que ser del
pueblo de Santiago.

La referencia a “ser trabajador” es
masexplicitaenla poblacion que veenla
situacion econémica familiar una limi-
tante para la participacién: “hoy la situa-
cion estd un poco fuera de nuestros al-
cances, entonces muchos pierden la es-
peranza”, dice el mayordomo en turno.
Unodelosayudantesanota que “antessi
se apuntaban en un libro para pedir la
mayordomia, pero ahora como estd la
situacién no hay... el parroco esta yendo
a ver familias para ver si se hacen cargo,
lo que nunca se habia hecho, esto es por
la situacién (econémica)”.

Pese a lo manejado por la poblacién
y la iglesia, el cargo religioso de mayor-
domo en la practica, no esta abierto a
todos los hombres, poder llegar a él de-
penderd de: 1) mayores posibilidades
econdmicas, que la mayoria de la pobla-
cion no tiene, para poder solventar todos
los gastos que conlleva la mayordomia;
2) de la eleccion final del parroco; 3) del
deseo de tomar el “cargo” para partici-
par en la organizacion de las fiestas reli-
giosas, sirviendo asi al pueblo y a la
iglesia, por una “promesa” a un santo; y
4) el deseo de ser una persona priblica y
demostrar su capacidad organizativa y
responsabilidad para el manejo dedinero.

Es importante anotar que, aunque
los grandes gastos limitan la participa-
cion, los santiaguenses realizan esfuer-
zos y actividades productivas mayores
para reunir las cantidades necesarias.

Ademas, existe un potencial politico
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en la mayordomia de Santiago Tepalcat-
lalpan, un potencial no utilizado hasta
ahora por la poblacion para su propio
beneficio. No se ha aprovechado la ex-
periencia organizativa ni el margen de
independencia dado en el espacio de lo
“profanc” (4),

Lasobligacionesdel mayordomo son
con el pueblo y con la iglesia. Con el
pueblo tiene tres grandes obligaciones:
organizar todas las fiestas del calendario
religioso; hacer la colecta por el pueblo
para cubrir parte de los gastos de las
fiestas, ayudado por los colectores que él
selecciond (alrededor de veinte); y final-
mente, dar de comer a todas las personas
que estan presentes en las fiestas, quie-
nes lo “acompafan”.

Entre sus obligaciones con la iglesia
estdn: acompanar al parroco en todas las
celebraciones religiosas; barrer el atrio
de la iglesia cada domingo por la
madrugada, para este trabajo puede
llevar personas que lo ayuden (general-
mente los colectores o familiares), pero
debe estar ¢l presente; debe poner velas,
sillegan a faltar; mantener la iglesia con
flores todo ¢l ano, con excepcion de los
dias que hay bodas o quince anos y ésta
queda adornada; debe estar al servicio
del sacerdote, como en caso de enfer-
medad, y ademis, debe ver quéle falta a
la parroquia, ya que cada mayordomo
queentregael cargodeja un trabajo dentro
de la iglesia.

Asi, la responsabilidad de todas las
fiestas recae en una sola mayordomia,
que a lo largo de un afo son siete. La
principal es la del patron del pueblo, el
Senor Santiago, que se celebra el 25 de




julio. Un elemento presente en esta
celebracion es la concordancia entre
periodos de cosecha, que implican
abundancia, ylacelebracibnanual del santo
patron (Falla, 1984:98), “San José es el que
siembra, y Santiago el que cosecha hastael
25 de julio (periodo de abundancia), es
cuando ya esta crecidito el elote”.

Sin embargp, el ciclo anual de fiestas
religiosas seiniciael 2deenero cuandoel
nuevo mayordomo recibe el cargo du-
rante una misa en la que “jura” cumplir
con una serie de obligaciones.

El 19de marzoesla fiestade San José,
que fue el primer patron del pueblo. La
fiesta de las Cruces por lo general se
inicia el 2 de mayo cuando se bajan para
ser “veladas” y “vestidas”; sin embargo,
esta fecha ha variado constantemente,
porque el pirroco y el mayordomo
buscanquecoincida conun findesemana,
para que estén presentes mas personas.
Esta es una preocupacion constante en
las distintas fiestas religiosas del pueblo.

El Dia de la Virgen de Guadalupe, el
12 de diciembre, es una celebracion a
nivel nacional, ya que es la patrona de
México. La organizacién de las posadas
también es responsabilidad del mayor-
domo, donde se suman nueve personas
mas para ofrecerlas (del 16 al 24 de di-
ciembre).

Por ultimo, el Dia de Reyes, 6 de
enero, cuyo homenajeado principal es el
Nifio Dios del pueblo. Su organizacion
es bastante simple, comparada con las
anteriores, y su celebracion reciente.

La Semana Santa y el Santo Circular
(de lunes a jueves de Pascua), son
organizadas por el sacerdote. Enambos
casos, el parroco sisalea las calles (en las
otras fiestas religiosas consideradas
espacio profano) y el mayordomo y su
familia ocupan un lugar secundario,
limitdindose a acompanar al sacerdote.
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LOS PROTESTANTES EN GUATEMALA
(1898-1944)

1 LAIDEOLOGIA DELOSPRO-
TESTANTES EN GUATE-
MALA.

1.1. ElJuicio Protestante entor-

no a los catdlicos y a la

religiosidad popular.

A finales del siglo XIX el movimien-
toevangélico en Guatemala habia tenido
un desarrollo lento y dificil debido a la
oposicion que presentaba la iglesia cato-
lico romana. Sin embargo, desde princi-
pios del siglo XX, la labor evangélica
avanza progresivamente.!

Primero llegan los Presbiterianos
(1882), después la Misién Centroameri-
cana, seguida delos Amigos, losNazare-
nos y los Metodistas. Estos primeros
grupos de evanggélicos, a quienes se cla-
sificacomo “iglesias historicas” comien-
zanarepartirse informalmente el territo-
rio guatemalteco desdeloscomienzosde
su establecimiento enel siglo pasado, de
tal manera que en 1935, a través del
Sinodo de lalglesia Evangélicade Gua-
temala, se distribuyen los departamen-
tos del pais entre las cinco iglesias men-
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cionadas de una forma mas precisa y
clara, como podra verse mas adelante.

Puede afirmarse que a ninguna de
estas cinco iglesias le fue facil establecer-
se y evangelizar en Guatemala, un pais
con una larga trayectoria de dominio
catdlico, en lo que se refiere al campo
religioso y ademas de costumbres y tra-
diciones bastante conservadoras. Los
evangélicos, queensu gran mayoria pro-
venian de los Estados Unidos, eran ata-
cados con piedras y basura por parte de
loscatdlicos enardecidos y ofendidos por
la realizacién de cultos que ellos consi-
deraban errados, heréticos y contrariosa
sus creencias y convicciones, tanto per-
sonales como colectivas.

Por su parte, los evangélicos califica-
ban a los catdlicos de “romanistas” y
utilizaban sus revistas y medios de co-
municacién para quejarse y lamentarse
por la actitud de estos.

"La costumbre de algunos romanis-
tas de arrojar piedras a los que no son
partidarios de ellos es una cosa muy fea
en si y también demuestra que falta el



espiritu de Cristo y que ellos no tienen
confianza en sus medios positivos para
promover su obra".

“No vivimos en edades obscuras y
ninguna causa buena estd adelantada
con poner apodos a las personas que no
estin de acuerdo con nosotros, ni con
arrojar piedrasalas ventanas y contralas
capillas o a las casas de los miembros de
la iglesia evanggélica.”

“El ser miembro de la iglesia romana
no da el derecho de cometer abusos que
no son permisibles ni atin en un salvaje.”?

Por otra parte, los cat6licos evitaban
comprar mercancias en establecimien-
tos evangélicos, o bien, si ellos eran los
propietarios se negaban a vender a los
evangélicos, asi como también se rehu-
saban a alquilarles casas y habitaciones.
En 1915, los presbiterianos se quejaban
de estas hostiles actitudes.

“Hace poco un clérigo comentd a sus
feligreses a no alquilar casas, vender co-
mestibleso cualquier otra cosaalosevan-
gélicos y atn platicar con ellos, so pena
de excomunién. Un dia una mujer entré
en una casa de negocios y hablando al
duefio dijo: Medicen que usted es miem-
bro ahora de la iglesia evangélica. El
hombre contest6 que era la verdad, ex-
plicando a la senora que habia recibido
muchas bendiciones personalmente tan
bien como en su familia y que era muy
feliz. La sefiora se puso muy colérica y
dijo: Aunque hemos tratado por afios,
nunca pondré jamas mi pie en su casa."

Este tipo de actitudes eran hasta cierto
punto normales en una poblacién que por
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siglos no habia escuchado ni practicado
otras ideas en materia religiosa que las de
la iglesia catélica.

Los protestantes en Guatemala eran
portadores de un racionalismo liberal (ca-
racteristico de las iglesias histéricas) que
demostraban de acuerdo con el contenido
desudiscurso religioso totalmente anticle-
rical y con sus posturas desarrollistas (fun-
daciénde hospitales, establecimientos edu-
cativos, periodicos, revistas, programas
radiales). Este mismo esquema de pensa-
miento les convertia en fuertes criticos de
los cat6licos no solo de Guatemala, sino en
general, de toda la Iglesia Catélica Romana
conforme convenia a los originales princi-
pios protestantes. Eduardo H. Haymaker,
uno de los primeros pastores presbiteria-
nos venidos a Guatemala expresa muy
bien esta idea:

“Elsistema evangélicoesel dela liber-
tad; elde Roma, de latirania. Elevangélico
coincide conel progreso, el de Romacon la
estancacion. El evangélico liberta y desa-
rrolla al hombre en cuerpo, inteligencia y
alma, le enaltece los ideales y les llena de
luz divina; el de Roma aprieta sus grillos,
les hace arrodillar vergonzosamente ante
sussemejantesy lemantieneenlaignoran-
cia y la superticion.”*

Losevangglicos creian que la gente de
Guatemala debiasalirdelastinieblasy “de
la esclavitud de la iglesia romanista.”

Los protestantes que evangelizaron
en Guatemala a principios del presente
sigloeran polémicos;se caracterizaban por
Ser recios opositores y severos censores de
los sacerdotes y su forma de vida. En
general,estabanendesacuerdoconlapréc—




tica y la teologia de la Iglesia Catdlico
Romana.’ A los sacerdotes les acusaban
de rifar cadenas, rosarios, palomos, agu-
jas y “baratijas de feria” para ganarse la
voluntad de la gente y para poder soste-
nerse econdmicamente al mismo tiem-
po.? (El Cristiano).

A menudo los liberales y anticlerica-
les defendian a los evangélicos no debi-
do a mera simpatia con sus doctrinas,
sino mds bien por el apoyo a la libertad
religiosa que ellos crefan que debia exis-
tir en la sociedad y por su enemistad
hacia el dominio clerical, particularmen-
te hacia los jesuitas.”

Los protestantes pensaban que entre
la mayoria de los guatemaltecos predomi-
naba la idolatria. Las imagenes religiosas
eranconceptuadascomo fetiches. Porejem-
plo, el Cristo Negro de Esquipulas era
objeto de duros ataques. Un protestante
que residia en Chichicastenango a princi-
pios de siglo le denoming “el prietito” y
“dios africano”, debido al color de la ima-
gen.* Otro pastor presbiteriano diria de la
imagen que se trataba de una obra “pura-
mente humana”®

Otro aspecto que losevangélicos cen-
suraban era la “mariologia” (culto a la
virgen Maria), la cual consideraban exa-
gerada y por ello la denominaban “ma-
riolatria”. También estaban en contra de
las procesiones. “Los evangélicos alega-
ban que estos rasgos quitaban la centra-
lidad de Cristo enla fe y el culto cristiano
¥y que no concordaban con el caracter
esencialmente espiritual del culto.”"

Los evangélicos se oponfan a la con-
fesion y alamisa de la cual decian que no
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era cristiana ni apostolica y que sola-
mente servia para que los curas ganaran
un salario."

Los protestantes ocupaban mucho
de su tiempo en predicar a favor de la
temperancia. Condenaban fervorosa-
mente cualquier tipo de vicio: fumar,
beber, jugar. Estaban en contra de las
uniones libres, del divorcio. Asimismo,
calificaban de mundanas a las socieda-
des secretas como la masoneria.

Segin este orden de ideas, el verda-
dero cristiano estaba obligado a apartar-
sedel mundo. Asistir a fiestas sociales y a
las ferias-inclusivelas minervalias de prin-
cipios de siglo- era asunto mundano y por
lo tanto prohibido. El cine también era
condenado en los cultos. Muchas paginas
de los periédicos protestantes se dedica-
ron a reprobarlo: “yo no vacilo en decir
que Hollywood merece una distincién co-
mo Gomorra por su corrupcién. Esdeber
de los cristianos no asistir a tales especta-
culos e impedir que sus hijos asistan.”"?

En 1915, un periédico protestante
encasillaba el teatro, el salon de cine, ¢l
de billar, las cantinas, el comercio de
tabaco,la mesa de juego y la casa de mala
fama como las “puertasabiertasal infier-
no por Satands.”™

Casi todos los primeros y mas impor-
tantes pastores y obreros protestantes de
las cinco iglesias que se establecieron ¢n
Guatemala desde finales del siglo pasado
y principios del presente editaron peri6di-
cos y revistas en las cuales ademads de las
obligadas lecturas biblicas, lecciones para
la escuela dominical y articulos sobre teo-
logia;incluian ensefianzasqueexhortaban



a los lectores a abandonar el consumo del
alcohol, del cigarrillo y a alejarse del am-
biente de las fiestas “religiosas”.

Asi, Pablo Burguess escribia en 1936
que: “Enningtin aspectode la vida se nota
masdistincibnentre el verdaderocristiano
y el que no lo es, que en su manera de
despedirse de susmuertos. Aquien Gua-
temala la costumbre exige que se observe
un desvelo (velorio) que, por lo general
entre las masas populares y sobre todo
entre los naturales, se caracteriza por un
esceso de alcoholismo. Cuando por fin
llega la hora del servicio funerario, los mas
de los deudos se ven legafiosos y sandios,
tambaleando cuando no completamente
vencidos por una alcoholizacion estupe«
facta.”™

En general, puede afirmarse que este
puritanismo fue caracteristico de los
primeros grupos y denominaciones que
vinieron a Guatemala.

Por su parte, el clero acusaba a los
evangélicos de herejia, les condenaba
por no creer en la Virgen, por distribuir
una Biblia truncada y no autorizada, de
predicar la justificacion sélo por la fe, de
rechazar la autoridad papal y de causar
el divisionismo al interior del pais y en
Centro América.”s

1.2. Extraccionsocioeconémica
de la poblaciéon evangeliza-
da y ética econémica pro-

testante.

Los protestantes evangelizaban den-
trodetodaslasclases y losestratos sociales
del pais, asi como dentro de casi todos los

grupos étnicos; pero fue dentro delos gru-
pos méds humildes que tuvieron mds éxito
y mejor acogida. Esto por varias razones:
los evanggélicos ofrecian un discurso mas
sencillo y directo, establecian un contacto
mds personal entre el evangelizador y el
evangelizado sin toda la parafernalia de la
iglesia catélica. Elindividuo evangelizado
participaba activamente en el culto, dando
su testimonio. Ademds los protestantes
regalaban o vendian la Biblia piblica-
mente, la cual tenia una circulacién muy
reducida hasta la primera década del si-
glo XX. Por otra parte, la clase burguesa
siempre 0 casi siempre habia unido sus
intereses a aquellos de la iglesia catlica.
Wilton M. Nelson explica muy claramente
por qué el protestantismo tenia mas parti-
darios entre los pobres:

“Por lo general los que aceptaban la fe
evangélica pertenecian a las clases hu-
mildes. Habia razones para ello.

Puesto que la fe catdlicorromana, la
raza y la cultura hispana estaban tan inti-
mamente ligadas, personas de las clases
altas temian identificarse con los evanggéli-
cos por razones sociales. El pobre tenia
mucho menos que perder en este sentido.
Ademas, muchosdelos pobres habiansido
descuidados por la iglesia romana, debido
a la escasez de sacerdotes o al desinterés
que estos mostraban por aquellos.

La clase pobre, pues, era campo fértil
para los misioneros evangélicos. Pero ain
asi, mu-chos pobrestambién temianelestigma
que resultaba de relacionarse con los
evangeélicos.”'*

Por otra parte, los evangélicos eran
acusados por la iglesia catélica, de evan-
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gelizar entre los mds pobres. Aducian
que las ensefianzas que impartian eran
falsas y que la mejor prueba de ello era
que eran escuchadas por los més pobres
delasociedad, quienes precisamenteeran
los mas ignorantes: los catélicos hacian
las reflexiones siguientes:

(1) Por qué los pastores o pastoras pro-
testantes no llaman a las puertas de las
gentes ilustradas, sino que siembran sus
doctrinas disolventes entre la turbamul-
ta analfabeta?... Fijese el pueblo cons-
ciente, fijese la clase culta, como el pro-
testantismo hace su feria en la ignoran-
cia.”

“La sencillez y la ignorancia de la gene-
ralidad delosindigenas hasidoelcampo
de accién de los misioneros.”

(2) Misioneros nacionales asalariados.
Misioneros americangs asalariados.

(3) "Ellos han puesto la Biblia en manos
de los indigenas que no saben leer y
aunque supieran, siempre son incapaces
de comprender pero ni aun el primer
versiculo del Génesis.”

(4) "Se trata, pues, de menguar la reli-
gion catolica.”"’

A todos estos ataques los evangéli-
cos se defendian con amplias citas extrai-
das de las Sagradas Escrituras.

Los nazarenos que evangelizaban en
Alta y Baja Verapaz también dedican
muchas pdginas de su periédico El Cris-
tiano a defender su labor misionera en-
tre los mds pobres tanto kekchies como
ladinos:

“Hay personasquehan queridodes-
acreditar la iglesia evangélica de Améri-
caCentral diciendo quesolo gente pobre
eignorante asiste a susreuniones. No se
puede admitir este cargo, porque hay
entre los evangélicos personas instrui-
das. Convenimos, si, en que hasta ahora
la mayor parte de los que en estos paises
han abrazado la fe evangélica son de
condiciones humildes mas no podemos
convenir en que este hecho sea un des-
crédito para el evangelio.”"®

Por otra parte es interesante notar el
hecho de que buena parte de los nuevos
evangélicos iban poco a poco saliendo
de su pobreza como consecuencia légica
de un cambio total de ideologia religiosa
que, como rectora de la vida, les habia
conducido a abandonar cargos de cofra-
dia y gastos en licores, tabaco, ademés
de la pélvora para los cohetes de las
fiestas religiosas y otros elementos se-
mejantes.

Pero no todos los conversos lo eran
en realidad, algunos aceptaban inicial-
mente el Evangelio debido al beneficio
material que podia brindarles. Dicho
interés concluia cuando la ayuda mate-
rial terminaba."

1.3 Concepcidon protestante
acerca de los indigenas.

Los protestantes concebian a los in-
digenas de Guatemala como personas
originalmente buenas, pero que por ig-
norancia vivian en el pecado, practica-
ban costumbres que no eran més que un
indicador de “moral decadente”, eran
una “raza caida” que era necesario sal-




var a través de las Sagradas Escrituras,
de otro modo solamente seguirian sien-
do un elemento puramente pintoresco
para Guatemala:

“Los indios de nuestra tierra, esa raza
caidae ignorantequeno ha podido ocupar
elnivel que debia corresponderle, son por
ahora, al menos, un adorno mas en los
paisajes de los Altos, porque alla en los
caminos donde se encuentran, unos con
cargas y otros pastoreando sus ganados,
cubiertos con sus vestiduras tipicas, con-
tribuyen a formar esa fuerte atraccion tu-
ristica que tiene la tierra altense.”?

No existia entre los protestantes un
interés por saber de las ancestrales cos-
tumbres y tradiciones de los indigenas.
Para aquellos, los indigenas vivian en el
pecado, eran idolatras, superticiosos, fa-
ndticos y fetichistas debido a que la reli-
gion catblico romana les habia ensefiadoa
serasi. Ademds, segtin Carlos Secord, uno
de los mas beligerantes y polémicos pro-
testantes que evangelizé en Chichicaste-
nango a principios de siglo, la pobreza de
los indios se debia a que éstos siempre
habian trabajado para el clero y no para su
propio bienestar. Los protestantes consi-
deraban que la sociedad guatemalteca es-
taba dividida en clases sociales e inculpa-
ban al clero de todo el atraso econémico
social del pais:

“¢Como hoy en pleno siglo XX (época de
las luces y el progreso) los parrocos de
muchos pueblos se encandalizan de ver
que los indigenas no quieren seguir cie-
gamente las ridiculas trapacerias de los
curas? Lesextrana, sinduda, porquelos
indigenas ya no quieren trabajar para
sostener el vetusto sistema de enganio,
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comunmente llamado el Romanismo; les
extrafia, también, porque los indigenas
ya no quieren gemir bajo la carga de
Idolatria, el Fanatismo, yla Superticién,
queel clero Romanoles habia obligadoa
llevar por tantos siglos; les extrana que se
anuncie el Evangelio de Jesucristo en
toda su pureza y poder, con claridad y
sencillez, sin costo ni precio alguno, tal
como ordend su Divino Fundador Jesu-
cristo™®

De ahi que para los protestantes la
solucion a los problemas sociales y econ6-
micos de los indigenas, particularmente
del Altiplano, se hallaba en la aceptacién
del evangelio, en el abandono total de sus
“vicios” y el olvido de sus “superticiones”.
En 1936 Eduardo Haymaker escribié en el
periodico EI Mensajero:

“Tenemos muchas noticias de diferentes
partes de la reptiblica del gran progreso
del evangelio entre los naturales. Los
que aceptan ¢l evangelio de corazon,
dejan sus vicios porque los encuentran
incompatibles con nuestra religion.  Es-
tas reformas personales y colectivas, uni-
dasalas nuevas leyes, reformael pasado
economico del indigena, prometiendo
muchos y valiosos ciudadanos para el
pais, en un proximo futuro. Enun pueblo
de Alta Verapaz, donde muchos indige-
nas han dejado sus superticiones y vicios
yahora llevan una vida normal yiitila la
patria, el cura se lamenta de que; “este
pueblo se ha perdido; todos se estan vol-
viendo protestantes!” “jOjald, sefior cura!
Un natural que adora a Dios con inteligen-
cia en espiritu y en verdad, vale por cien
quemadores de copal ante un santo de
palo; y uno que nunca se embriaga, vale
por toda una fiesta de borrachos!”#




1.4 Relacion de los protestantes
con el gobierno.

Los protestantes fomentaban entre
el pueblo guatemalteco evangelizado el
orden, el pacifismo y el conformismo en
el campo politico, asi como la total suje-
cién a las leyes del gobierno. Eran marca-
damenteanticomunistas, noapoyaban nin-
gin tipo de levantamiento armado, ni
movimientos dereivindicacién social ade-
mas pensaban que no era deber de un
religioso ejercer puestos de poder. Por lo
general, los evangglicos se definian como
personasentregadascompletamentealser-
vicio de Cristo y totalmente apoliticas.

En 1919, Santiago Hayter, pastor pres-
biteriano escribié un articulo que refleja
claramente la postura de las iglesias pro-
testantes frente al gobierno y a la politica:

“Nosotros los evangélicos no nos mez-
clamos en la politica. Si algtin funciona-
rio publico nos obliga a hacer cosas con-
trarias a nuestra conciencia y a la volun-
tad revelada de Dios en las Escrituras,
protestaremoscon todala fuerza de nues-
tras firmes convicciones. Delo contrario
seremos siempre leales a las leyes del
pais, y asi ensefiamos y exhortamos con-
tinuamente a los miembros de nuestras
congregaciones.

Creemos que con esto satisfacemos las
peticiones de muchas personas de definir
la posicion, con referencia a estas cosas, de
la Iglesia Evangglica de Guatemala.”®

2 LAS IGLESIAS HISTORICAS.

2.1 lglesia Presbiteriana (Pre-
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dicadores mas importantes
y fundacién de iglesias).

Laiglesia presbiteriana que habia sido
la primera en enviar misioneros a Guate-
mala continda creciendo con vigor, debi-
doalos esfuerzos del pastor ya menciona-
do Eduardo Haymaker y su esposa, quie-
nes habian llegado a Guatemala en 1887
para sustituir al Rev. John Clarck Hill,
pionero del evangelismo en el pais.

Las principales tareas de Haymaker
fueron las de dirigir el Colegio America-
no -el primer colegio evangélico de Gua-
temala fundado por Hill- y oficiar los
servicios o cultos evangélicos.

El espiritu misionero de Haymaker
lellevéa visitar todos los departamentos
del pais, excepto Petén, Izabal y Santa
Rosa.*

Después de realizar miiltiples tareas
en laiglesia Evangélica Central Presbite-
riana dela capital, Haymaker fundé otra
iglesia en San Agustin Acasaguastlan (El
Progreso) y luego se dedicé a incentivar
la obra evangélica en Quetzaltenango.

En Quetzaltenango, Haymaker
consiguid buenos colaboradores entre
ellos el pastor laico Rodolfo Villavicen-
cio, los misioneros Guillermo Gates y su
esposa, el reverendo Walter Mcbath, los
esposos Sullenberger y los esposos Bur-
guess, quienescimentaron e hicieroncre-
cer la iglesia Bethel de la cabecera muni-
cipal de dicho departamento. Esta igle-
sia fue la primera congregacion presbite-
riana que llegd a autosostenerse sin la
ayudaacostumbrada de las misiones ex-
tranjeras.®



Los esposos Burguess trabajaron
entre los quichés del Altiplano, ambos
aprendieron el idioma quiché, lo cual
facilit6 la expansi6n de la obra evangéli-
ca en Quetzaltenango. Los Burguess
tradujeron el Nuevo Testamento al qui-
ché, distribuyeron entre los quichés him-
narios y tratados evangélicos.

Existia una congregacién alemana
enlaciudad deQuetzaltenango que Bur-
guess comenzo a dirigir en 1914, substi-
tuyéndole después Sullenberger. Bur-
guess establecio una libreria evangélica
en un drea de la iglesia Bethel y edito
periédicosy revistas, de los cuales el mas
importante fue el Noticiero Evangélico.
# Con las ganancias de la libreria ydela
imprenta, Burguess emple6 mas evan-
gelistas y demostradoras de literatura
evanggélica.”?

En més de una ocasién Bu rguess fue
tildado de subversivo y enviado a pri-
sion.?

Burguess crefa que Dios le habia en-
viado a evangelizar entre los indigenas.
Convencido de esto, se puso a trabajar
con Pedro Poz, un quiché ordenado “an-
ciano” en 1915 y quien habia establecido
la primera obra evangélica indigena en la
region lingiiistica quiché.

Al mismo tiempo, Burguess buscaba
formasdeevangelizarde maneramésefec-
tiva para contrarrestar la influencia del
“ruselista” o testigo de Jehov, el Dr. Ta-
vel. Por ello, Burguess se propuso firme-
mente evangelizar en el idioma quiché. En
enero de 1921 se realiz6 una “Conferencia
Indigena” para misioneros de varias de-
nominaciones. Como resultado de esta

actividad se fundé la “Liga Indigena”, de
la cual se nombré como director para Gua-
temala a Pablo Burguess. Una delas prin-
cipales tareas que se propuso dicha Liga
fue la traduccién dela Biblia al kaqchiquel
con la colaboracién de Guillermo Town-
send y W. E. Robinson.

Afos mds tarde, los Burguess esta-
blecieron una escuela agricola y biblica
en Santa Maria Quetzaltenango en 1943,
En 1946, dicha escuela fue trasladada a
San Crist6bal Totonicapén en donde se
fusiond con el Instituto Biblico Quiché.?

LosmisionerosHoracioy Dorotea Pech
trabajaron entre las indigenas mames de
San Juan Ostuncalco. En 1922, establecie-
ron el Centro Evangélico Mam, el cual
comprendia una clinica, una escuela pri-
maria, una escuela biblica y otra para la
ensenanza de oficios y manualidades.

Como puede verse hasta acd, los pres-
biterianos habian comenzado su labor
evangelizadora en la ciudad capital, en
El Progreso y en Quetzaltenango, mas
tarde en Suchitepéquez y Retalhuleu. La
evangelizacion formal en dichos lugares se
reafirmé en 1935 con la realizacion del
Sinodo dela Iglesia Evangélica en Guaterna-
la. Enaquelano se dividio el territorio guate-
malteco entrelas cinco principales igle- sias
evangélicas que existian en Guatemala.

Los objetivos de dicho Sinodo fue-
ronlosdeintentar una unién organicade
las cinco primeras y principales iglesias
que trabajaban en Guatemala (presbite-
riana, centroamericana, cuaqueros, na-
zarenos y metodistas); evitar interferen-
cias entre una y otra iglesia, organizar el
movimiento evangélico de tal manera
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que pudiera llevarse “la Palabra” a todos
los rincones del pais y contrarrestar asi
las incursiones de las misiones pentecos-
tales. Como resultado de dicho Sinodose
realiz6 dicha distribucién geografica. La
Misién Presbiteriana se atribuy6 los de-
partamentos mencionados y la ciudad
capital de la 18 calle hacia el Norte de la
ciudad.

A la Mision Centroamericana le co-
rrespondi6 la ciudad capital, de la 18
callehacia el Sur. Ademas Sacatepéquez,
Chimaltenango, Escuintla, Santa Rosa,
Solold, San Marcos, Huehuetenango y
Jutiapa.

Los departamentos de Baja y Alta
Verapaz, asi como el Petén y la seccién
norte de Izabal fue asignada para la Mi-
siénNazarenay Chiquimula, Zacapa y la
seccién sur de Izabal para la Mision
Amigos. Quiché y Totonicapan fueron
evangelizados por la Misién Metodista
Primitiva.®

Los pentecosteses, bautistas y otras
iglesias libres no atienden a esta division
y se diseminanalo largo y ancho del pais
como se vera mas adelante.

Medios de consolidacion de la
iglesia presbiteriana.

Conviene mencionar que en 1943
quedé establecido en la ciudad de Gua-
temala el Seminario Teol6gico Presbiteria-
no, el cual fue dirigido en sus inicios por el
Rev. Doyle Brewington. Los Seminarios
Teolégicos sonmuy importantes, yaquees
desde alli de donde salen los nuevos for-
madores y predicadores evangélicos.*
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Proyeccion de la iglesia
presbiteriana hacia la
comunidad guatemalteca.

Las autoridades miraban con bue-
nos ojos la labor educativa de los presbi-
terianos, pues coincidia con las politicas
del presidente Manuel Estrada Cabrera,
respecto a fomentar la educacion en
Guatemala. Haymaker decidi6 transfor-
mar el Colegio Americano, el cual dejé
de ser una institucioén para nifios adine-
rados y se convirtié enun establecimien-
to mas popular, en el cual estudiaron
ninos varones de cualquier posicién so-
cioecondmica. Incluso cambi6 el nom-
bre de colegio Americano por el de La
Patria en 1912. Dicho colegio fue admi-
nistrado por los misioneros Will y Cori-
na Allison.*

Eduardo Haymaker también fund6
enlacapital el Colegio Industrialen 1923,
el cual pretendia que los estudiantes
aprendieran mecanica, agricultura, ade-
mas de la instruccién biblica. En 1938 se
fundé también el colegio La Coopera-
cién en El Rancho, El Progreso.®

También en Quetzaltenango, los
presbiterianos fundaron el colegio “La
Patria” en 1917, el cual fue dirigido por
Eleonor Morrison hasta 1955. Otras ins-
tituciones educativas fueron creadas por
los misioneros de esta iglesia en otros
departamentos.

En 1906, la Dra. Maria Gregg abri6
una clinica en la casa pastoral de la Igle-
sia Central, la cual se convirtié en el
Hospital Americanoy el cual teniaanexa
la Escuela Bethania de Enfermeras. Di-
cho Hospital fue fundado formalmente



el 21 de noviembre de 1913, el dia del
cumpleanos del presidente Estrada Ca-
brera, por iniciativa de los esposos Alli-
son. Mas adelante dicho hospital se
convirtié en el Latinoamericano.

El mencionado hospital fue fundado
con el apoyo econémico del Board de Se-
fioras del Nor-oeste de los Estados Uni-
dos* y también con el apoyo de las autori-
dades guatemaltecas:

“Deseamos con sincero reconocimiento
hacer piiblica nuestra gratitud hacia el
Supremo Gobierno, tanto por el Acuer-
do autorizando la fundacién del Sanato-
rio, como por el valioso apoyo que bonda-
dosamente se ha dignado prestarnosen la
consecucion de nuestra obra, que espera-
mos ver muy pronto inaugurada.”*

Actualmente las principales formas de
proyeccién hacia las comunidades que
tiene la iglesia presbiteriana en Guate-
mala son: los centros de educacién cris-
tiana, ayudas audiovisuales, alfabetiza-
cién, orientacion agricola, instruccién ar-
tesanal, educacion para adultos y socieda-
des de caballeros y femeniles.*

Iglesia Mision Centroamericana.

Laiglesia Mision Centroamericana”
comenz0 a evangelizar en Guatemala en
1899 a través del misionero Eduardo
Bishop, quien comenz6 su labor evange-
listica repartiendo tratados biblicos, ven-
diendo Bibliasy Nuevos Testamentos, rea-
lizando cultos en plazas y mercados, pero
al verse agredido por transetintes que se
oponian a su mensaje, opté por llevar a
cabo los servicios en lugares cerrados.

Zapata Arceyuz describe el enérgico
comienzo de la obra de Bishop de la ma-
nera siguiente:

“Uno de esos primeros lugares que Bis-
hop alquilé para reuniones evangelisti-
cas’ fue un cuarto modesto peroamplio y
a la orilla de una transitada calle, en un
extremo sur de la ciudad capital, en las
‘Cinco Calles’, con afluencia de cinco ca-
lles medio trazadas, hoy Avenida Boli-
var, 20 y 21 calles y 3a. y 4a. avenidas,
zona 1. Durante 150 noches consecutivas
se predicé el mensaje evangélico, en me-
dio de fuerte oposicion, pero con resulta-
dos halagadores.”*

De tal forma que, por su ubicacién
dentrode la ciudad capital sellamé a esta
iglesia “Cinco Calles”, lo cual es sinéni-
mo de “Misién Centroamericana”.

A finales de 1899, Bishop habia con-
seguido que 20 personas “aceptaran al
Sefor”. Para 1902, los esposos Bishop ya
contaban con la colaboraciéon de otros
misioneros norteamericanos para que les
ayudasen a evangelizar, entre ellos el
reverendo Francisco Toms y su esposa,
quienes evangelizaron en varios munici-
pios de Solola.

Despuésdela ciudad capital, fue San
Marcos el departamento escogido por la
Mision Centroamericana para predicarel
Evangelio. Las misioneras Fannie Buck y
Anna Alloway fueron las primeras en
evangelizar en dicho departamento en
1902, luego recibieron la colaboracién de
los esposos Cassell.

Cuando fue fundada la primeraigle-
sia evangélica de la Misién Centroameri-
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cana, Eduardo Bishop dejo constancia de
sus objetivos: “llevar el Evangelio a toda
criaturaen Centro América.” Ahorabien,
la Sociedad Misionera se habia propues-
to “preparar, equipar y enviar misione-
ros, y ser un medio para la evangeliza-
cion de América Central, y otros paises
hispano-hablantes.”*

Entre 1902 y 1910, Bishop sededicé a
evangelizaren Jutiapa y Jalapa, mientras
tanto y para la misma época, Francisco
Tomsy suesposa evangelizaban en Hue-
huetenango, pese a la fuerte oposicion
que se les present6 en este departamen-
to. Otro misionero, el Dr. Becker habia
comenzado la obra evangélica en San
Martin Jilotepeque, Chimaltenango y en
1907 en Panajachel, Solola.

De tal manera que para 1915, la Mi-
sion Centroamericana habia fundado
iglesias en 9 departamentos de Guate-
mala: Chimaltenango, Sacatepéquez,
Solola, San Marcos, Huehuetenango,
Escuintla, Jalapa, Jutiapa y Guatemala;
asi como también contaba con 1,500 bau-
tizados, 14 misioneros, 18 pastoresy obre-
ros de tiempo completo y 14 residencias
misioneras.”

Division al interior de la Iglesia
Centroamericana.

En 1923 ocurre la primera escision
de la Iglesia Cinco Calles o Misién Cen-
troamericana. Por desaveniencias de li-
derazgo y doctrinales un grupo se sepa-
ro y formé la Misién Evangélica Nacio-
nal (MEN) con sede en la ciudad capital.
En 1941-42 dicha Misi6n recibio la in-
fluencia de las doctrinas y de las practi-
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casdelos pentecosteses de las Iglesias de
Dios, particularmente a través de 1os mi-
sioneros Franklin, Williams, Thomas
Paullin y Charles Furman, quienes ha-
bian fundado la Iglesia de Diosdel Evan-
gelio Completo (pentecostés) en 1936. *

La Mision Independiente (MEI) fue
el segundo grupo que se derivé de la
[glesia delas Cinco Calles y que se fundé
en 1928. Sin embargo, al igual que el
anterior, este grupo no contaba con un
cuerpo de doctrinas y practiicas sélidas;
en el campo organizativo también eran
débiles. De ahi que algunos miembros
de la MEI querian hacer cambios econé-
micos y administrativos al interior de la
iglesia. Otros miembros, habian recibi-
do y adoptado un cuerpo de ensefianzas
bautistas, de forma tal que hacia los afios
40 dicho grupo se subdivide creandose
asi una congregacion bautista que luego
fue apoyada econémicamente por la Jun-
ta Bautista de Misiones Extranjeras.

Es importante apuntar aqui que una
de las caracteristicas del protestantismo
en general, pero particularmente en
Guatemala, es el divisionismo interno
quesedaenlasiglesias, asicomo también
las diferencias doctrinales entre unas y
otrasiglesias. Dichasdiferencias pueden
ser, a veces, insignificantes pero
suficientes para dar lugara la fundacién
de una nueva iglesia. En otros casos las
divisiones sucedian porque la direccién
de una iglesia pretendia una completa
independencia de las iglesias centrales o
de las misiones extranjeras: “Ese espi-
ritu divisionista/independentista es
una de las grandes debilidades del
protestantismo, mdxime en Guate-
mala...”*




Medios de consolidacion de la
lglesia Centroamericana.

Uno de los mis eficientes mecanis-
mos para dar instruccién biblica a los
miembros de la iglesia y para ganar nue-
vos adeptos fue el de dictar conferencias
de manera continua, pero principalmente
durante épocas importantes del calenda-
rio cristiano, tales como la Semana Santa,
la Navidad o el Afio Nuevo, porque eran
fechas en las cuales se podria traer a cola-
cién algtin pasaje biblico de mucho peso y
porque en esa época la gente tiende a
concentrarse en lugares especificos.

A los 30 afios de haber llegado a
Guatemala el primer misionero de la
Iglesia Centroamericana, en 1929, se fun-
dé el Instituto Biblico Centro Americano
(IBCA), institucién importante ya que su
principal funcién era y sigue siendo lade
formar pastores evangélicos orientados
a seguir evangelizando a la poblacion
guatemalteca.®

Una de las principales instituciones
destinadas a la ensefianza del Evanggelio
de la Misién Centroamericana fue el
Instituto Biblico Robinson, fundado en
Panajachel (Solold), en 1923. Dicho
instituto tenia como objetivos el de
ejercitar a los cackchiqueles de dicha
poblacién y de las circunvenci nas en la
doctrina protestante propiade la Misi6n.

La iglesia Centroamericana comen-
z0aganar adeptosindigenas desde prin-
cipiosdesiglo. Los misioneros pronto se
percataron de que si no aprendian los
idiomas indigenas y si no traducian las
Santas Escrituras a los mismos jamas
harian “obra” entre la mayoria de la po-
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blacion guatemalteca. El principal im-
pulsador de dichas traducciones fue Ca-
meron Townsend, quien en 1935 fundé
los Traductores Wycliff, del cual es filial
el Instituto Lingtiistico de Verano (ILV),
institucién norteamericana que ha en-
viado a diferentes paises de Latinoamé-
rica misioneros con algunos conocimien-
tos de Lingiiistica que les permiten tra-
ducir la Bibliaa todos los idiomasindige-
nas; al mismo tiempo que alfabetiza y
adoctrina hasta en los pueblos mds leja-
nos, circunstancia que convierte al Insti-
tuto en motivo de controversia en la
mayoria de paises en donde trabaja. Ello
porque ademas de la edicién de miles de
tratados y libros en idiomas indigenas, el
ILV también ha publicado textos para
aprender a leer y escribir pero siempre
transmitiendo los mensajes biblicos.

Proyeccion de la Iglesia Centro-
americana hacia la comunidad
gualtemalteca.

Varias instituciones educativas se
fundaron bajo la direccion de las iglesias
evangélicas centroamericanas: en 1920
se fundd el colegio “La Aurora” en Hue-
huetenango; en la capital el colegio Fran-
cisco G. Penzzotti (1952), en Chimalte-
nango el Colegio Evangélico Hispano-
américa. También en Patzicia (Chimalte-
nango) se establecio el colegio evangélico
ElMesias y el colegio evangélico Bethel en
Santa Lucia Cotzumalguapa (Escuintla),
entrelos masimportantesdelarepriblica.®

Asi como la Iglesia Presbiteriana, la
Centroamericana ha tenido, desde sus
comienzos, mucho interés en la obra mé-
dica; deahique desde la segunda década



del presente siglo se dedicaré a fundar
centros de asistencia. Probablemente la
primeraclinicaque seestablecié fue lade
San Antonio Aguas Calientes (Sacatepé-
quez), la cual data de 1919. Més tarde se
abrieron otras en San Sebastian (Hue-
huetenango), Nahuald y Santiago Ati-
tlan (Solola).

MISION AMIGOS

Principales predicadores y
fundacion de iglesias.

La iglesia de los Amigos, comun-
mente llamados cudqueros® se estable-
¢i6 en Guatemala a principios del siglo
XX por los misioneros Tomas J. Kelly y
Clarck]. Buckley. Este movimiento evan-
gelico pietista comenzd a evangelizar en
el oriente del pais. Chiquimula fue el
punto de partida y particularmente el
municipio de Jocotin con una mayoria
de poblacién chorti. En estos lugares los
misioneros distribuyeron Biblias y Nue-
vos Testamentos con motivo de la feria
titular dedicada a Santiago El Mayor, el
25 de julio de 1902. Al afio siguiente,
Kelly y Buckley, extendieron sus activi-
dades evangelizadoras a Sanarate, el Ji-
caro (El Progreso) y Cabanas (Zacapa).

Buckley fallecié a causa del paludis-
mo a principios de 1903 y poco después
Kelly en 1904, por lo que la misién quedo
a cargo de dosmujeres: Alicia Zimmery
Ester Bond, quienes para consolidar su
labor establecieron una pequena escucla
llamada “Libano”. A pesar de que otras
dos misioneras -Smith y Willdman- lle-
garonparaapoyaralas primeras, la evan-
gelizacion en el oriente del pais fue difi-
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cil; luego de cuatro afios de actividades
habia sélo ocho creyentes en Chiquimu-
la y tres en Zacapa en 1906.%

A este respecto, Charles Wisdom,
antrop6logo norteamericano que vivié
entrelos chortisde Jocotan y Olopa (Chi-
quimula) entre 1931 y 1933 escribi6:

“La Sociedad de Amigos de California
ha dirigido su misién y escuela en Chi-
quimula desde 1906 aproximadamente,
y ha establecido misiones méds o menos
permanentes en otros pueblos del depar-
tamento. Hasta 1933 no habian logrado
convertir a ningtin indigena, por lo cual
decidieron de alli en adelante concentrar
sus esfuerzos en los ladinos. Entre estos
han tenido alguna aceptacion.”¥

En 1907 llega otro misionero, Tru-
man J. White y se publica en inglés el
periédico The Harvester, el cual era en-
viado a los “Amigos” en los Estados
Unidos. Conjuntamente con la Misién
delos Nazarenoslos cudqueros publican
en 1908 la revista La Juventud conel fin
de difundir sus ideas entre los adoles-
centes, principalmente. De esta forma,
en 1909, la misién habia logrado reunir
55 conversos -segiin investigaciones de
V.Zapata. Mas tarde, en 1912 fundan en
Chiquimula unsalén de conferencias de-
nominado Bethania. Para 1918 1a Misi6n
Amigos contaba con 966 creyentes dis-
tribuidos por Zacapa y Chiquimula, de
acuerdo con el estudio en cuestion.*

Medios de consolidacion de la
Mision Amigos.

En 1921, los “Amigos” fundan el




colegio biblico Berea en la ciudad de
Chiquimula. Dicho colegio erauncentro
de adiestramiento biblico para pastores,
obreros y misioneros. El centro educati-
vo estaba destinado basicamente para
formar obreros nacionales y fue el pri-
mero en su género en América Central.*

IGLESIA DEL NAZARENO

Principales predicadores y fun-
dacion de iglesias.

Laiglesia del Nazareno® fuela cuar-
ta denominacion evangglica que se esta-
bleci6 en Guatemala. En 1904, los espo-
s0s John y Mary Butler, quienes prove-
nian de una misién pentecostal de Nas-
hville, Tennesse (Estados Unidos) co-
menzaron a trabajar en Coban, Alta Ve-
rapaz. Un afio mas tarde dicha labor fue
reforzada por los esposos Anderson,
quienes procedian de Livingston (Iza-
bal), en donde habian formado una pe-
quefia congregacion de habla inglesa.”

Muy pronto los Butler y los Anderson
comenzaron a realizar visitas domicilia-
res, a repartir Biblias y Nuevos Testamen-
tos y a celebrar cultos evangélicos no solo
en Coban (Alta Verapaz) sino en los muni-
cipios vecinos.”

En 1915 la tarea de esta misi6n toma-
da por la iglesia del Nazareno. Los But-
ler pasaron a formar parte de la Iglesia
Centroamericana. De ahi que se consi-
dere a los Anderson como los primeros
misioneros de la iglesia del Nazareno en
Guatemala. Ricardo Anderson trabajé
41 afios en las Verapaces evangelizando
al pueblo kekchi.®
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Ahora bien, la primera iglesia Naza-
rena data de 1919y fue erigida en Coban
bajo la direccién de John Franklin, otro
entusiasta misionero.

En Livingston (Izabal) la primera
iglesia del Nazareno fue fundada por un
activo misionero, Roberto Ingram.

En 1933 se organiza formalmente la
iglesia nazarena de La Tinta, en donde
los Anderson con el apoyo del vecino
Lisandro Garcia habian estado evangeli-
zando desde 19253

Los nazarenos comienzan a exten-
derse hacia El Petén en 1917 y en 1932,
fundan la primera iglesia en la cabecera
departamental, Flores.®

Para 1935, los nazarenos habian fun-
dado 21 iglesias, tenian 70 centros de pre-
dicacion y contaban con 3,250 miembros 5

Consolidacion de la iglesia evan-
gélica nazarena.

En 1923 seorganizéel Instituto Bibli-
co Nazareno, destinado a formar pasto-
res y obreros evangelicos nacionales que
impulsaran el evangelismo en las Vera-
paces. El Instituto se fundé en Cobén y
hasta alli llegaban los interesados para
formarse en los estudios de la Biblia.”/

Proyeccionde laiglesia del Nazare-
no hacia la comunidad guatemal-
teca.

En el norte del pais, en Cobén (Alta
Verapaz), losnazarenos fundaron la “Es-
cuela Evangélica” en 1912 dirigidaen sus



comienzos por Fay Watson. Afios mas
tarde cambi6 su nombre por el de “Cole-
gio Nazareno de Sefioritas”. En 1921 se
fundé el Colegio Nazareno para Varo-
nes dirigido al principio por Sara Cox.
Todas estas instituciones educativas se
establecieron en la ciudad de Coban.

Afios mas tarde los nazarenos abrie-
ron colegios en Poptiin (Petén), Tactic y
San Miguel Chicaj (Baja Verapaz).

En 1927 los nazarenos abrieron una
“Casa de Salud” en la ciudad de Cobén.
Al mismo tiempo disefaron cursos para
enseiiar a la poblacion cobanera nocio-
nes de primeros auxilios.®

MISION METODISTA PRIMITIVA

Principales predicadores y fun-
dacion de iglesias.

La Misién Metodista en Guatemala
comenzé a evangelizar en Guatemala
por medio de los misioneros norteameri-
canos Charles Furman y Thomas Paulin,
quienes comenzaron a evangelizar se-
gun principios pentecosteses™ en el Qui-
ché y en Totonicapdn desde 1916. Sin
embargosu labor no principio como parte
de la Mision Metodista Primitiva, sino
como expansion de la Sociedad Misione-
ra Evangélica Libre y Unida. Dichos
misioneros continuaron trabajando en
los mismos lugares, pero desde 1921,
bajo el amparo y el respaldo de la Misién
Metodista Primitiva -de doctrina wesle-
yana. Los esposos Hines, Amos Bradley
y Guillermo Oughton habian trabajado
también en la region de San Cristobal y
Totonicapan.
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En 1926, los metodistas comienzan a
evangelizar en Chichicastenango, en don-
dela labor evanggélica ya habia sido inicia-
da por parte del ya mencionado Carlos
Secord desde 1909.%

Consolidacion de la lglesia Me-
todista Primitiva.

Con el objeto de formar predicadores,
principalmente quichés, los misioneros me-
todistas primitivos norteamericanos tradu-
jeron varios evangelios al quiché para que
pudieranser leidos y entendidos porindige-
nas monolingties. También comenzaron a
enviar jovenes al Instituto Biblico Quiché,
fundadoen 1914 por iniciativa delos esposos
Burguess (presbiterianos).”!

Division al interior de la Mision
Metodista Primitiva.

En 1934, Charles Furman fue invita-
do a un ciclo de conferencias y servicios
evangélicos organizados por la Iglesia
de Dios (pentecostales) de Cleveland,
Tennesse, Estados Unidos. Furman re-
gresa a Guatemala con ideas nuevas, se
habia convertido en miembro de la men-
cionada Iglesia de Dios y logro que catorce
iglesias metodistas se trasladaran a las
iglesias de Dios, con lo cual debilité noto-
riamente la Misién Metodista Primitiva.®

Proyeccién de la lglesia Meto-
dista Primitiva hacia la comuni-
dad guatemalteca.

Los misioneros metodistas primiti-
vos norteamericanos que se establecie-



ron en la regién guatemalteca con mayor
densidad de poblacién de habla quiché
(E1Quiché y Totonicapdn), se preocupa-
ron de alfabetizara la gente con el finde
que pudiera leer la Biblia y ademas sus
tratados y folletos, pero no fundan insti-
tuciones educativas ni médicas antes de
1944 sino hasta mucho después.

Las Asambleas Evangélicas.

Las Asambleas o Salas Evangélicas
fueron otro movimiento protestante de
peso en Guatemala. Dichas asambleas
constituidas por una fraternidad de igle-
siasautonomas. Estascongregaciones for-
madas por “hermanos libres” (playmouth
brethen), rechazan el nombre de “iglesia”
y adoptan el de “sala” o “asamblea”.

Esta secta religiosa tuvo suorigenen
Guatemala entre 1924 y 1930, cuando
Carlos Kramer decidi6é separarse de la
iglesia presbiteriana de Quetzaltenango
de la cual era miembro, y luego de tener
serios problemas debidos a diferencias
doctrinales con Paul Burguess, fundd la
primera sala en aquella misma ciudad.

Kramer creia que existian notables
diferencias entre las practicas neotesta-
mentarias y las practicas de la iglesia
presbiteriana, por lo que recién inaugu-
rada la primera Sala Evanggélica de Que-
tzaltenango, sus discursos se limitaron a
ser meras criticas a los presbiterianos.®

En 1931 Kramer comprauna impren-
ta y edita la revista titulada Contendor
por la fe, la cual se distribuia en Guate-
mala y, segiin Zapata, en 21 paises de
habla espariola.
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A mediados de los afios 30, Carlos
Kramer, fundador de las primeras Asam-
bleas de Dios en Quetzaltenango, protes-
taba contra el movimiento de lenguas
caracteristico del culto pentecostés que
comenzaba a introducirseenel pais. Kra-
merclasificabaa dicho movimiento como
una “manifestacion falsa” y a los pasto-
res pentecostalesles llamaba “falsosapés-
toles” y “obreros fraudulentos” por va-
rias razones, segun €l, entre ellas: permi-
tir a las mujeres dirigir los cultos y por
dar mas importancia a la experiencia que
a la doctrina; ademas por anteponer el
Espiritu Santo a la figura de Cristo, asi
como por no entender la verdad dispen-
sacional ®

Al mismo tiempo, Kramer se con-
vierte en el principal atacante de la doc-
trina y de la practica presbiteriana. Acu-
sabaalos pastores presbiterianosde “acu-
mular riquezas en propiedades a costi-
llas de los pobres”, de ensenar por dine-
ro, “estan haciendo mercaderia de los
creyentes”, escribia en 1936.%

El fundador de las Asambleas de
Dios en Cuatemala también criticaba a
los pastores presbiterianos por “enseno-
rearse”, yaque segunél, se hacian llamar
a si mismos “reverendo” o “pastor”.

Efectivamente, a principios de 1930,
Pablo Burguess, pastor dela [glesia Bethel
de Quetzaltenango, comentaba a su
esposa que teniaun “aguijonenlacarne”:
Carlos Kramer:

“Kramer era un joven quetzalteco, alto y
delgado, que se habia convertido en la
Iglesia Bethel a los dieciocho afios. Des-
pués de recorrer Centroamérica como




vendedor de Biblias, habia viajado a los
Estados Unidos, y alli se habia casado.
Cuando regresé a Quetzaltenango, tenia
nuevas ideas doctrinales, contrarias a la
teologia presbiteriana.

Desde entonces para adelante, Car-
los la tom6 contra Pablo y el presbiterio.
Escribi6 tratados acusando a Pablo de
ser un ‘asalariado’, porque recibia un
sueldo y tenia un automévil.

Cuando visitaba las iglesias funda-
das por Pablo trataba de producir una
division. Si las mujeres tenian el pelo
corto, Kramer vociferaba: -Las mujeres
no se deben cortar el pelo, ni tampoco
deben hablar en la iglesia'-. Si visitaba
una congregacion campesina, en donde
las mujeres llevaban largas trenzas, Car-
los buscaba otros puntos de controver-
sia. -La Cena del Sefor debe ser servida
en una sola Copa -argumentaba- y no en
copitas individuales. Asi procuraba di-

vidir el grupo.”¥

Por otro lado, las asambleas de Dios
no s6lo tenian diferencias con los presbi-
terianos, sino contra las otras denomina-
ciones establecidas en el pais:
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"No os llaméis Presbiterianos, Cen-
troamericanos, Independientes, Bautis-
tas, Metodistas Primitivos, Catélicos
Romanos, Mormonistas, Testigos de Je-
hova, etc., pues son nombres inspirados
por la carne...”®

Asimismo los miembrosdelasasam-
bleas de Dios emprendieron una lucha
severa contra los adventistas del Sépti-
mo Dia® y contra los pentecosteses a
quienes llamaron herejes. En el diario
Contendor por la fe -vocero oficial de
las Asambleas de Dios- calificaban a los
pentecosteses de “desequilibrados espi-
rituales que habian sido enganados por
Satands.””

Como puede verse, muy pequenas
diferencias doctrinales y teologicas eran
las que dividian las iglesias evangélicas
dando lugar a otras nuevas. Con fre-
cuencia se trataba de insignificantes ses-
gos en la interpretacion de la Biblia. Al-
gunas congregaciones eran mas puristas
Yy otras propugnaban una interpretacion
mis libre,
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REALIDAD Y NORMATIVIDAD

El siglo XX nace para Guatemala con
una dictadura, la de Manuel Estrada Ca-
brera, surgida en 1898 y derrumbada en
1920. El movimiento ideolégico unionista
quelo reemplaza genera condiciones poli-
ticas menos adversas para el pais.

Sin embargo, en 1931 se entroniza
otra dictadura mas, con duraciéon de 14
afios hasta el acontecimiento revolucio-
nario de finales de 1944 que permite una
dindmica socio-politica diferente duran-
te diez anos, en los que la poblacién se
organiza libremente y se crean institu-
ciones que hasta la fecha evidencian sus
beneficios: seguridad social, legislacion
laboral, sindicalizacion, distribucion
equitativa de la tierra y nacionalizacion
delosrecursosinfraestructuralesdel pais.

En 1954 se establecen nuevas condi-
ciones socioeconémicas y sociopoliticas
para Guatemala, la historia del pais tiene
nuevos actores: la hegemonia de los sec-
tores que manejan la seguridad estatal y el
sector privado que maneja la economia es
preponderante en los acontecimientos na-
cionales hasta 1985; de ese afio a 1993 han
habido elementosqueconforman unanue-

Lic. Rolando Lépez Godinez *

va dimensi6n en la azarosa vida politica
del pais, matizada por la teoria de los
derechos humanos, la insurgencia frente
al Estado y el deseo de vivir en un orden
constitucional. La realidad guatemalteca
nosmuestra lacircunstancia real dequeen
el presente siglo Guatemala ha tenido no
menos de diez cuerpos normativos que
regulan al estado (entre Constituciones y
estatutos fundamentales).

Ante tal realidad nacional esoportu-
no interrogarnos a nosotros mismos:
{Nuestra sociedad ha tenido historica-
mente una normatividad? ;Esa norma-
tividad llamada también legislacién, ha
tenido vigencia continua o ha sido que-
brada poracontecimientos politicos? ;La
normatividad vigente en Guatemala ha
tenido POSITIVIDAD? ;La normativi-
dad guatemalteca ha sido producto de
sus condiciones reales?; ;Es normativi-
dad propia o importada de otras lati-
tudes y realidades?. ;La normatividad
ha impulsado nuestro desarrollo o lo ha
detenido?; ;La normatividad responde
a nuestra realidad o ha sido superpuesta
a las condiciones objetivas de nuestro
pais. En fin: La normatividad vigente
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hoy en Guatemala ;responde y es cohe-
rente a nuestra cruda realidad?

Consecuentemente a lo planteado
anteriormente es necesario que se haga
una reflexién sobre el conjunto normativo
que maneja y establece limites a la con-
ducta humana.

En ese sentido y por la naturaleza del
presentearticulo solo es posible referimosa
la nor-matividad de una parte de una por-
ci6n de la sociedad guatemalteca. De esa
cuenta el término NORMATIVIDAD es
entendido como el conjunto de normas que
guianoregulanlaconducta humana. Ental
situacion, existirfan:

a) Lanormatividad ETICA

b) La normatividad MORAL

¢) Lanormatividad RELIGIOSA
d) Lanormatividad LABORAL
e) Lanormatividad CULTURAL
f) Lanormatividad JURIDICA

Es esta iltima la que nos interesa,
relacionada con el Derecho natural que
todo ser humano tiene consigo al nacer
en una comunidad o grupo social; y por
ese s6lo hecho, histérica y racionalmente,
traen derechos inherentes, principiando
por el derecho de nacer y el derecho de
vivir, tener padres que lo alimenten, lo
eduquen y le proveanlo necesario, el dere-
cho de tener un nombre, el derecho a la
educaci6n, a la propiedad y al trabajo.

Es muy profundo el conocimiento
que se ha elaborado respecto a los con-
ceptos: ESTADO, DERECHO, SOCIE-
DAD,COLECTIVIDAD e INDIVIDUO
pero en sumanejo y tejido estd la esencia
de esta relacién: INDIVIDUO, NOR-

MATIVIDAD Y ESTADO que provoca
elinfluir de précticas o normas queregu-
lan la conducta humana.

Es evidente recordar, aparte del ori-
gen del Estado (que no viene el caso) la
conformacion de distintas formas de fa-
milias y comunidades y las distintas cla-
ses de sociedades que hay sobre la fazde
la tierra. Pero de hecho es innegable que
cada sociedad tiene sus propias caracte-
risticas y a su vez cada estado asume
diversidad de actividades respecto a los
individuos que tienen en su territorio y
bajo su dominio.

Refiriéndonos a nuestro pais es evi-
dente en la literatura sobre sociedad maya
que ésta tenia formas de organizacién so-
cialsuigeneris, especiales, propias: los con-
sejos, los mercados, las plazas y los luga-
res de concentracién humana en los que
se comerciaba, se decidia o se planificaba,
denotaba una comunicacién incesante que
a su vez era la fuente de expresion, de su
creatividad, es este aspecto donde debe-
mos encontrar una caracteristica de la nor-
matividad pre-hispanica: LAORALIDAD

Todo lo anteriormente relacionado
tiene intima conexién con una de las
tematicas que es el Derecho Consuetudi-
nario o Costumbre Juridica. Es proce-
dente por lo tanto analizar qué es la
Costumbre en las relaciones Juridicoso-
ciales de un pais como el nuestro.

La costumbre juridica.
Una cuestion conceptual surge in-

mediatamente cuando se aborda la te-
matica del DERECHO CONSUETUDI-
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NARIO:latradicionjuridicaeuropea ba-
sada en la concepcioén del Derecho Ro-
mano, especialmente, denomina al siste-
ma juridico basada en la préactica habi-
tual de las normas juridicas orales en la
sociedad ocomunidad,como DERECHO
CONSUETUDINARIO en oposicion al
derecho escrito, formal, estatal, oficial. El
Derecho Romano contemplé siempre en
sus instituciones a lo “consuetudo”, voca-
blo que puede traducirse como costum-
bre, uso modo de vivir, relacién, comer-
cio, trato, amistad. Se entiende, entonces
que las practicas prolongadas, constantes
y con muy pocos cambios fundamentales
de determinados grupos humanos, a lo
largo del tiempo, forman lo que se llama
COSTUMBRE...” (Roberto Sosa Silva,
MANUAL DE FILOSOFIA DEL DERE-
CHO, 1965).

El Derecho Consuetudinario roma-
no incluido dentro del sistema juridico
europeo, por el desarrollo de tal sistema
quedoé como unapéndice, debidoengran
medida a la adopcion del pensamiento
positivistaque exigia que lanorma juridica
fuera escrita, codificada e interpretada se-
gun su génesis u origen, para formar pos-
teriormente un conjunto de aplicaciones
que daban en la realidad juridica, para
conformarel registrodenominado técnica-
mente: jurisprudencia.

En la actualidad los teoricos
positivistas del derecho para cuestionar
profundamente lo consuetudinarioenel
Derecho argumentan que en defensa del
derecho positivo, formal y estatal, es
impropio que se utilice el término dere-
cho a una practica de la norma oral en
casos concretos y, por lo tanto, por no
tener doctrina o teoria, ni tedéricos cienti-

ficos suficientes, no debe apropiarse del
término derecho que es complejo y de
usp exclusivo del derecho formal.

De manera que se ha insistido en dife-
renciar los términos derecho y costumbre,
como dosinstituciones distintasen cuan-
to a sus objetivos en la normatividad y su
uso; de alli surge un enfoque dicotomico
queesplanteado por Edgar Bodenheimer,
asi: Profundizando atin mas historica-
mente sobre la costumbre en el Derechoes
necesario mencionar que se repite por ne-
cesidad o tradicion y en tal sentido se
convierte en direccion comun de conduc-
ta; de la misma manera la costumbre se
toma como un uso que existe en el grupo
social y expresa el sentir juridico de la
colectividad.

La costumbre desde lasinstituciones
romanas hasta el presente, al menos, ha
sido tomada como fuente del derecho, y
COMO remarcamos en expresiones ante-
riores, es vista con recelo y desconfianza
por los positivistas porque “sus normas
no estan escritas o representadas simbo-
licamente” que las hagan visibles los
hombres.

Sin embargo, en los origenes del De-
recho, que fue esencialmente oral la pri-
mera manifestacion del mismo no fue
como fuente sino como el sentir de la
colectividad, que esexdctamente, ese sen-
tirrepartidodenominado costumbre. Fue
la costumbre la practica juridica diaria, y
su vigencia como tal fue superada hasta
que surgio la norma grabada o escrita; la
costumbre fue un estado de necesidad
del grupo social, y justo es decirlo, el
origendel derecho escritonoes masque
la fase evolucionada de la costumbre
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escrita. Los usos y costumbres que se
practican se compilan, después de un lar-
go proceso de transmisién oral, de alli
surgen copiosas legislaciones que forman
un sistema cada vez mas complejo por la
minuciosidad conquesequiereregularlas
mas infimas relaciones personales y socia-
lesolosfendomenos queinvolucranal hom-
bre y los objetos. Constancia del proceso
oral a su configuracion escrita -de la cos-
tumbre-en Romalo constituyelaleydelas
doce tablas, que primero fue un conjunto
de usos y practicas y luego se plasméen la
disposicion escrita. El hecho de formarse
enel Derechosobrelabasedelapracticade
usos, 0 sea de modo consuetudinario, es
sintoma de las primeras fases del desarro-
llo humano y delos tiempos antiguos. Los
grupossociales de laantigiiedad y muchos
delosactuales, debidoa su tradicionalismo,
se caracterizan siempre por manifestar
sentimientos que exteriorizan en practi-
cas diarias; uno de esos sentimientos, qui-
zaelmassublimedel género humano, esel
sentimiento de justicia, la busqueda de
justicia, lo que las religiones fundamenta-
lesactuales llaman con propiedad “sol de
justicia en el género humano para su
igualdad eterma”, que se impone en una
dindmica lenta pero segura.

El Derecho Consuetudinario o Cos-
tumbre Juridica nace historicamente en el
ano del pueblo, en la cultura juridica
germana tenian papel protago6nico en la
practica de la justicia los “definidores del
Derechoy delaley”, personasqueinterpre-
taban el sentido popular, lo estructura-ban
como normas y lo aplicaban en los conflic-
tos individuales sociales; estos habiles téc-
nicos populares, a pesar de no ser juristas,
colocabanlascosasensulugar,enelmane-
jo del equilibrio social de la comunidad.

Si la repeticién constante de actos se
acentia forma una necesidad que luego
se convierte en un sentir juridico im-
prescindible cuando se presenta una si-
tuacion concreta; la continuidad del acto
0 actos humanos en ese contexto logra
consolidarse como un uso que norma un
actuar humano, de alli surge, en conse-
cuencia, lo “necesario” y “obligatorio”
de ese uso o conducta, derivamos de lo
anterior un resultado: ese uso o practica
“no debe torcerse”, seaplicard u observa-
ra en un mismo sentido, y ello da origen
a la “jurisprudencia consuetudinaria”.

El paso de lo oral a lo escrito de la
costumbre (o0 sea la costumbre se con-
vierte en derecho escrito) se aplica asi:
las normas orales estin manifestadas en
los hechos y se materializan en la cos-
tumbre, con el desarrollo de la razén se
interpreta la aplicacién de la costumbre,
sedeclara esaconducta y luego seescribe
lo que se ha practicado. Las préicticas de
la costumbre se transmiten de genera-
cién a generacion, esas practicas se man-
tienen a pesar del tiempo en la vida so-
cial; de manera que se adquiere la con-
ducta de lo que siembre debe hacerse. No
se utiliza una conducta 0 modelo nuevo
porque el acto practicado es un correcto
modelo. La fuerza inherente de la costum-
bre la hace imponerse y se ha pensado
siempre por los practicantes de la costum-
bre que no debe contrariarselo establecido
por el tiempo como “modo necesario y
verdadero de obrar”; de manera que “cos-
tumbrey conciencia” de alguna manera se
funden en una conducta permanente.

*  Coordinador del Area de Derecho Consuetu-
dinario, del Instituto de Estudios Interétnicos dela
Universidad de San Carlos de Guatemala.
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